
                                      
บทท่ี  ๒ 

กําเนิดรามัญนกิาย 

บทนี้ผูวิจัยจะไดนําเสนอกําเนิดรามัญนิกาย ในสวนที่เกี่ยวของกับกําเนิดรามัญนิกาย 
ลักษณะของรามัญนิกาย และธรรมเนียมของรามัญนิกาย โดยแยกประเด็นไวดังนี้ 

๒.๑  กําเนิดรามัญนิกาย 
 ๒.๑.๑  พระพุทธศาสนาหยั่งรากลงในรามัญประเทศ 
 ตามหลักฐานฝายรามัญปรากฏวา ชาวรามัญไดนับถือพระพุทธศาสนามาแตโบราณกาล 
ดังขอความในศิลาจารึกกัลยาณี สมัยพระเจาธรรมเจดียแหงกรุงหงสาวดี รามัญประเทศวา  
“พระพุทธศาสนกาลลวงแลวได ๒๑๘ พรรษา  พระเจาศรีธรรมาโศกราช ไดเสวยราชสมบัติใน
เมืองปาตลีบุตรมหานคร  พระโมคคัลลีบุตรติสเถระ ประชุมพระอรหันตทําตติยนับคายนาเสร็จ
แลว จึงใหพระโสณะกับพระอุตตรเถระมาในรามัญประเทศ ในแผนดินพระเจาศิริมาโสก 
ครองราชสมบัติในสุวรรณภูมิมหานคร ตั้งอยูตะวันตกเฉียงเหนือแหงเกลาสภะบรรพตเจดีย 
(คือที่ตําบลมิลินท ในเมืองชะเวยินเดี๋ยวนี้)  เมืองนั้น เบื้องตะวันออกอยูบนเนินเขากึ่งหนึ่ง เบื้อง
ตะวันตกอยูในที่ราบ กอกําแพงไปบรรจบกัน เมืองนั้นบัดนี้เรียกวาโกลมัติกะนคร๑  เพราะวา 
เปนที่หลมหนองดุจดังที่อยูของพวกกุลา และเมืองนั้นไมไกลจากทะเล เมื่อพระเถระไปถึงนั้น 
มเหสีของพระเจาสุวรรณภูมิประสูติพระราชบุตรองคหนึ่ง จึงไดขนานนามวา โสตนุระ๒  และ
พระโสณะพระอุตตรเถระไดแสดงธรรมพรหมชาลสูตรเปนปฐม ไดหยั่งรากพระศาสนาลง
ในรามัญประเทศ เมื่อพระพุทธศาสนกาลลวงแลวได ๒๓๖ พรรษา”๓ 
 สมเด็จฯกรมพระยาดํารงราชานุภาพ ทรงแสดงพระมติไววา 
 “ที่เรียกวา สุวรรณภูมิประเทศ ที่วาพระโสณะกับพระอุตตระ เชิญพระพุทธศาสนามา
ประดิษฐาน  มอญอางวา คือที่เมืองสะเทิม อยูในอาวเมาะตะมะ  ถาไทยเราจะอางวาอยูในเมืองเรา 
                                                            

๑พระมหาวิชาธรรม (เรือง เปรียญ), รามัญสมณะวงศ,  แปลจากฤกสิลากัลยาณี, (นนทบุรี : 
สํานักพิมพศรีปญญา, ๒๔๕๓), หนา ๖-๗.  

๒เรื่องเดียวกัน, หนา ๘.  
๓พระยาประชากิจกรจักร (แชม บุนนาค),  ประวัติศาสนา, พิมพครั้งที่ ๓, (พระนคร  : มหามกุฏราช

วิทยาลัย, ๒๔๙๙), หนา ๔๖.  
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ขาพเจาเห็นวาหลักฐานมีมากกวามอญ  ดวยเมืองโบราณชื่อวา สุวรรณภูมิ คือเมืองอูทองของเรามี 
แมจะวาดวยเรื่องทองที่เปนเหตุใหเรียกวา ประเทศสุวรรณภูมิ ในเมืองมอญไมมีบอทอง มามี
ในเมืองเรา ก็เปนพยานอยู  แตขอเรื่องเมืองสุวรรณภูมินี้ ไมจําจะตองเถียง ขาพเจาเห็นวา ความ
จริงจะเปนดังอธิบายของอาจารยริส เดวิดส คําที่เรียกสุวรรณภูมิประเทศ จะหมายความวา 
ประเทศทางนี้ ตั้งแตประเทศรามัญลงมาจนประเทศสยามขางฝายตะวันตก หรือบางทีจะตลอด
ออกไปจนเมืองญวนทุกวันนี้ ในครั้งนั้นจะรวมเรียกกันวา สุวรรณภูมิประเทศทั้งสิ้น  พระโสณะ 
พระอุตตระ คงจะมาขึ้นที่แหงใดแหงหนึ่งขางฝงทะเลอาวเบงคอล บางทีอาจขึ้นที่เมืองสะเทิมก็ได  
แตความจริงมีอยูอยาง ๑ ซ่ึงผูศึกษาโบราณคดีในประเทศอื่นยังไมทราบ คือวาในสยามประเทศ
ทางตะวันตก มีเมืองโบราณอยูเมือง ๑  มีรอยพระสถูปเจดียวิหารมากมาย  บรรดาเมืองทางสุวรรณ
ภูมิประเทศนี้ ทั้งเมืองพมารามัญจนตลอดแหลมมลายู ไมมีเมืองที่ไหนที่ใหญโตเกาแกกวาเมือง
ที่วานี้  หนังสือโบราณเรียกชื่อวาเมืองชัยศิริบาง เมืองศิริชัยบาง เมืองศรีวิชัยบาง เปนเมืองรางมา
แตกอนสรางกรุงศรีอยุธยา พึ่งกลับตั้งเปนเมืองขึ้นเมื่อทํารถไฟ ทุกวันนี้เรียกชื่อวาเมืองนครปฐม  
มีหลักฐานหลายอยางซึ่งมาพบเมื่อภายหลัง  
 ทําใหเห็นสมดังพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว ทรงพระราชดําริและไดทรง
จารึกไวที่พระปฐมเจดีย  วาเมืองนี้เปนเมืองที่รับพระพุทธศาสนามาประดิษฐานแตครั้ง
พระเจาอโศก ขอที่ ๑   รูปสัณฐานพระสถูป (ดูรูปพระปฐมเกาที่กอตัวอยางไว เอาพระปรางค
ซึ่งพระยาภาณสรางเสริมเมื่อภายหลังออกเสีย) ก็เหมือนรูปพระสัญชัยสถูป ของพระเจาอโศก 
และกอดวยอิฐทํานองเดียวกัน  ขอที่ ๒ ที่พระปฐมเจดียขุดพบศิลารูปวงลอ คือพระธรรมจักร 
ซ่ึงเปนวัตถุที่บูชาแทนพระพุทธรูปเปนอันมาก สมดวยการสอบสวนของผูศึกษาโบราณคดีใน
อินเดีย วาครั้งพระเจาอโศกไมสรางพระพุทธรูป  พระพุทธรูปเปนของพึ่งมีขึ้นภายหลัง  ขาพเจา
ไมไดยินวาที่ใด ๆ ในประเทศอื่นทางนี้ ไดขุดพบพระธรรมจักรมากเหมือนดังพระปฐมเจดีย  
จึงเห็นวาเมื่อพระเจาอโศกแผพระพุทธศาสนาออกมาตางประเทศ จะเปนดวยสงพระอรหันต 
เปนศาสนทูต   ก็ตาม  สงขาราชการออกมาเปนศาสนทูตก็ตาม หรือประชาชนชาวอินเดียที่
เล่ือมใสในพระพุทธศาสนามาแลว  ออกมาทํามาคาขายในครั้งนั้นก็ตาม  ขาพเจาเชื่อวา ไดมาสั่งสอน
พระพุทธศาสนาแกพวกชาวอินเดียที่มี อํานาจอยูแลวที่ เมืองนครปฐม  ให เ ล่ือมใสใน
พระพุทธศาสนากอนแลว พระพุทธศาสนาจึงไดแพรหลายไปถึงคนพื้นเมือง  ขอนี้จะลืมเสียไมได
วา  การสอนศาสนาตองพูดเขาใจภาษากัน เพราะเหตุที่เมืองนครปฐมเปนเมืองถือพระพุทธศาสนา
ขึ้นกอนเมืองอื่น ๆ ในสุวรรณภูมิประเทศ จึงเรียกพระเจดียองคที่แรกสรางขึ้นในเมืองนั้นวา
พระปฐมเจดียมาตั้งแตดั้งเดิม  ตอมาพระพุทธศาสนาจึงแพรหลายออกไปเมืองอื่น ๆ ในประเทศนี้ 
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จากเมืองนครปฐม  ดวยเหตุนี้ ประชาชนชาวเมืองที่อยูทางอาวสยามขางฝายตะวันตก ตลอดจน
เมืองลาวในมณฑลพายัพ และเมืองมอญ เมืองพมา โดยมากจึงนับถือพระพุทธศาสนามาแตเดิม”๔ 

ในหนังสือเรื่องแหลมอินโดจีนสมัยโบราณ ของ เสฐียรโกเศศ กลาววา  “เมื่อ 
พ.ศ. ๒๐๐ เศษ พระเจาอโศกมหาราชไดเปนใหญในอินเดีย ไดทรงเลือกสรรพระอรหันต 
ชื่อโสณะและอุตตระสององค ไปประกาศศาสนายังประเทศสุวรรณภูมิซ่ึงเขาใจวา เปนตอนหนึ่ง
ตอนใดในแหลมอินโดจีนนี้เอง นอกจากนี้ยงัมีเคาปรากฏอยูในหนังสือกาพยของอินเดีย คือคัมภีร
รามายณะและคัมภีรมหาภารตะ ซึ่งมีอายุอยูในยุคใกล ๆ กัน วาไดมีชาวอินเดียลงเรือขามทะเล
มาคาขายในแถบแหลมอินโดจีนนี้ แตสมัยตนพุทธกาลแลว  ในชาดกที่กลาวถึงชาวอินเดีย
ลงเรือมาคาขายยังประเทศสุวรรณภูมิ มีอยู ๓ เร่ือง คือ 

๑.  มหาชนกชาดก กลาวไววา พระมหาชนกบรรทุกสินคาลงเรือไปพรอมกับพวก
พานิชชาวสุวรรณภูมิ . . . 

๒.  สังขพราหมณชาดก เลาวา  พราหมณช่ือสังขะเปนเศรษฐีใจบุญ ลงเรือไปคาขายยัง
แดนสุวรรณภูมิ . . . 

๓.  สุสันธีชาดก เลาวา  พระยาครุฑแปลงเปนมานพมาเลนสกากับพระเจาตัมพราช 
แหงกรุงพาราณสี แลวลักพานางสุสันธีผูมีกลิ่นกายหอมดังแกนจันทน ซึ่งเปนมเหสีของ
พระเจาตัมพราช ไปสมสูดวยยังพิภพสุบรรณ พระเจาตัมพราชตรัสใหนายอัคคะคนขับรําของ
พระองค ไปติดตามสืบหานางสุสันธีในแดนประเทศตาง ๆ ในที่สุด นายอัคคะไดอาศัยโดยสาร
เรือพอคาชาวภารุกัจฉาซึ่งจะไปสูสุวรรณภูมิ . . . 

เร่ืองที่เลามานี้ แสดงวา สุวรรณภูมิเปนแผนดินอยูถัดอินเดียมาทางตะวันออกโดยทาง
ทะเล  และคงเปนดินแดนที่อุดมสมบูรณดวยโภคทรัพย  ชาวอินเดียจึงกลาฝาอันตรายขามน้ําขาม
ทะเลมาคาขาย  สุวรรณภูมินี้ยุติกันวา อยูในแหลมอินโดจีน แตจะเปนตอนไหนโดยเฉพาะสมัย
นั้นทราบไมไดชัด นักปราชญโบราณคดีก็ยังเถียงกันอยู  บางทานก็วาอยูที่ตอนใตของประเทศ
พมา บางก็วาอยูที่แหลมมลายูตอนเหนือ  แตที่มีผูเห็นพองกันมาก วาศูนยกลางของสุวรรณภูมิ
อยูที่ลุมน้ําเจาพระยา หรือบริเวณนครปฐม อันเปนแดนซึ่งในสมัยพันกวาปขึ้นไป เปนประเทศ
ซ่ึงนักปราชญโบราณคดีกําหนดเรียกวา อาณาจักรทวาราวดี  เวลานี้มีบางทานเรียกแหลมอินโดจีน
ทั้งหมดวา แหลมทอง ทั้งนี้ก็เห็นจะเปนทํานองเดียวกับที่เราเรียก อินเดีย ถาวาถึงอินเดีย
สมัย ๓-๔ พันปขึ้นไป ก็ตองเปนอินเดียตอนลุมน้ําสินธุ  ถาเปนอินเดียสมัยตนพุทธกาล ก็อยูที่

                                                            
๔พระราชพงศาวดารฉบับพระราชหัตถเลขา เลม ๑ ตอน ๑, (พระนคร : บริษัทโอเดียนสโตร, ๒๔๙๕), 

หนา ๖๘-๗๑.  
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มัธยมประเทศ แตถาวาถึงอินเดียในปจจุบัน ก็เปนอินเดียทั้งหมด จะเปนตอนไหน ก็เรียกวาอินเดีย
ไดทั้งนั้น”๕ 

ในหนังสือเร่ือง สุวรรณภูมิ ของนายธนิต อยูโพธ์ิ ซ่ึงไดรวบรวมทรรศนะของ
นักปราชญตาง ๆ เกี่ยวกับเรื่องสุวรรณภูมินี้ไว กลาววา “พมาอางวา สุวรรณภูมิตั้งอยูในพมา 
เพราะมีหนังสือซ่ึงนักปราชญของมอญและพมาแตงไว เชน จารึกกัลยาณี และคัมภีรสาสนวงศ ระบุ
วาสุวรรณภูมิตั้งอยูในพมาตอนใต  ตอมาเมื่ออังกฤษปกครองพมา ก็มีผูรูชาวอังกฤษไดศึกษา
ประวัติศาสตรและวัฒนธรรมของพมาตามหนังสือเหลานั้น เลยตกลงเชื่อเอางาย ๆ วา สุวรรณภูมิ 
คือดินแดนพมาตอนใต และระบุลงไปวา สุวรรณภูมิ คือสุธรรมนคร หรือเมืองสะเทิม  บางรายก็
ระบุวา ไดแกเมืองพะโค (Pegu) คือหงสาวดี และเมืองมะระแหมง โดยอาศัยหนังสือที่เขียนกัน
ไวกอนดังกลาวนั้น  นักปราชญในปจจุบัน ทั้งฝร่ังและแขกเลยยอมรับมาตาม ๆ กันวา สุวรรณภูมิ 
คือประเทศพมาตอนลาง หรือสุธรรมนคร๖ 

หลวงวิจิตรวาทการ ไดกลาวไวในหนังสือ ประวัติศาสตรสากลเลม ๓ วา  “คําวา 
“สุวรรณภูมิ” หรือแหลมทอง มีที่ใชในคัมภีรทางพระพุทธศาสนาในชาดกตาง ๆ เมื่อกลาวถึงการ
ลงสําเนามาคาขาย ก็มักกลาววามาสุวรรณภูมิเสมอ สมัยพระเจาอโศก ซ่ึงมีเร่ืองอยูวา  พระเจา
อโศกมหาราช จักรพรรดิอินเดีย ไดสงพระโสณและพระอุตตระ นําพระพุทธศาสนามาประกาศ
ในสุวรรณภูมิ แตก็ยังมีปญหาที่ยังไมตกลงกันแนวาสุวรรณภูมินั้นอยูไหน ไทยเราถือวา ขอบเขต
ของสุวรรณภูมิเริ่มตั้งแตรามัญไปจดญวน และตั้งแตพมาไปถึงปลายแหลมมลายู  ซึ่งถาเปน
ดังนี้ ก็แปลวาศูนยกลางสุวรรณภูมินั้น คือที่ที่เปนประเทศเราเวลานี้๗   

ตามทรรศนะของนักปราชญดังกลาวมานี้ แสดงใหเห็นวา สุวรรณภูมิมิไดหมายถึง
ประเทศใดประเทศหนึ่งโดยเฉพาะ ไมวาจะเปนประเทศรามัญในอดีต พมาในปจจุบัน หรือ
ประเทศสยามในอดีต คือประเทศไทยในปจจุบัน รวมทั้งประเทศเขมร ลาวและญวนดวย  ไมจํา
จะตองเถียงกันตามพระมติของสมเด็จฯกรมพระยาดํารงราชานุภาพ 

                                                            
๕เสฐียรโกเศส,  แหลมอินโดจีนสมัยโบราณ,  พิมพในงานพระราชทานเพลิงศพ พระยาเกษตรหิรัญรักษ 

(อุม คุวานเสน), (พระนคร : มหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๔๘๒), หนา ๒๖-๒๙.  
๖นายธนิต อยูโพธิ์, “สุวรรณภูมิ”,  กรมศิลปากรจัดพิมพในพิธีเปดปายพระนามพระพุทธรูปศิลาขาว 

และวางศิลาฤกษพิพิธภัณฑสถานแหงชาติพระปฐมเจดีย พ.ศ.๒๕๑๐, อางใน  สุเชาวน พลอยชุม,  คณะสงฆ
รามัญนิกายในประเทศไทย, (กรุงเทพมหานคร : มหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๔๔), หนา ๗-๘. 

๗หลวงวิจิตรวาทการ,  ประวัติศาสตรสากล เลม ๓, (พระนคร : สํานักพิมพเพลินจิตต, ๒๔๙๓), 
หนา ๑๐.  



  ๑๐

อันที่จริง พวกเราทั้งหมดที่อยูในดินแดนอันนี้ จะเปนพมา หรือไทย ญวน หรือเขมร 
ลาว หรือมลายู ก็เปนชาวสุวรรณภูมิ หรือชาวแหลมทองดวยกัน และคําวา สุวรรณภูมิ หรือชาว
แหลมทองนั้น มิไดหมายถึงประเทศใดโดยเฉพาะ  หากหมายถึงดินแดนเหลานี้ทั้งหมด 

ภาคพื้นสุวรรณภูมิ เปนที่ชาวอินเดียคร้ังพุทธกาลรูจักแลวอยางดี เมื่อพระเจาอโศก    
ไดทรงสังคายนาพระพุทธวจนะ พ.ศ. ๓๐๑ ก็ไดสงพระโสณะกับพระอุตตระมาประดิษฐาน
พระพุทธศาสนาลงในดินแดนแหลมทองภาคนี้ทั้งภาค  แตการเดินทางจากอินเดียมาทางนี้ในครั้ง
กระโนน จําจะตองผานทางพมากอน และเมื่อเขาถึงที่ใดก็ประกาศพระศาสนาเรื่อยไป  เมื่อเขาถึง
พมาก็เร่ิมประกาศในพมา และพระพุทธศาสนาไดแผเขามาถึงนครปฐมใน พ.ศ. ๓๐๐ เศษนั้นเอง 
แสดงใหเห็นวา ผูประกาศพระพุทธศาสนา ไดเรงรัดแผพระพุทธศาสนาในดินแดนอันนี้ใหเร็ว
ที่สุดที่จะเร็วได  การเดินทางจากดินแดน ซ่ึงเวลานี้เปนพมาเขามาดินแดนซึ่งเวลานี้เปนประเทศ
ไทยนั้น ลําบากมาก คร้ังกระโนนตองเลียบฝงทะเลอาวเบงคอลลงไปทางใตแลวก็เล้ียวซายเขามา  
พระพุทธศาสนาจึงไดเขามานครปฐม และแพรหลายลงไปทางใต กอนที่จะวกขึ้นไปทาง
เหนือ แตควรเปนที่เชื่อไดวา คําวา “สุวรรณภูมิ” ที่เรียกกันในครั้งกระโนน หรือแหลมทอง ดังที่
เรียกกันในเวลานี้ไมไดหมายแตเพียงพมา ไมไดหมายแตเพียงเมืองเรา และไมไดหมายถึงที่ใด
โดยเฉพาะ  แตหมายถึงดินแดนรูปขวานนี้ทั้งหมด  และดินแดนที่จะนับเปนสุวรรณภูมินี้
ไดนั้น ก็คือ ดินแดนที่เราสามารถจะขีดเสนตรงจากพรมแดนยูนนาน (ฮุนหนํา) ลงไปถึงปลาย
แหลมมลายู และขีดเสนเยื้องจากแมน้ําพรหมบุตรไปจนถึงปากแมน้ําโขง 

อันที ่จริง  ฝรั่งเขาก็ขีดเสนอยางที ่ว านี ้เหมือนกัน  แตเขาไมรู จะเรียกดินแดน
ตอนนี้วาอะไร ก็จับเอาลักษณาการที่แผนดินนี้ตั้งอยูระหวางอินเดียกับจีน ไปขนานนามเอาใหม 
เรียกอยางงาย ๆ วา “อินโดจีน”๘  

นายเสถียร โพธินันทะ  ซ่ึงเปนผูที่คนควาเกี่ยวกับประวัติศาสตรพระพุทธศาสนา และ
หลักธรรมของนิกายตาง ๆ ในพระพุทธศาสนามากผูหนึ่ง ทั้งจากเอกสารที่เปนภาษาไทยและ
ภาษาจีน ไดกลาววา  “สุวรรณภูมิอันเปนแหลงแรกที่พระพุทธศาสนามาตั้งนั้น เขาใจวา นาจะไดแก
บริเวณตั้งแตตอนใตของพมาเดี๋ยวนี้ (ซ่ึงตอมาเปนอาณาจักรมอญ) กินตลอดมาถึงภาคกลางของ
ประเทศไทย มีศูนยกลางสําคัญอยูที่จังหวัดนครปฐม มีพวกมอญละวาเปนคนพื้นเมือง เนื่องดวยที่
บริเวณจังหวัดดังกลาว ปรากฏซากโบราณสถานมากมายลวนแตใหญโต สรางตามคตินิยมเกา ถึง
คร้ังพระเจาอโศกมหาราชก็มีเชน พระสถูปพระปฐมเจดียองคเดิมซึ่งอยูภายในพระสถูปใหญ

                                                            
๘เรื่องเดียวกัน , หนา ๑๐-๑๒.  



  ๑๑

ซึ่งเห็นอยูในบัดนี้๙  ในหนังสือศาสนวงศ ของพระปญญาสามีชาวพมา วา  “คําวา สุวรรณภูมิใน
ที่นี้เปนชื่อของรัฐหนึ่งในรัฐรามัญทั้ง ๓  รัฐรามัญทั้ง ๓ นั้นคือ หงสาวดี  เมาะตะมะ  สุวรรณ
ภูมิ”๑๐ 

๒.๑.๒  พระเจาธรรมเจดียฟนฟูพระพุทธศาสนา 
พระมหากษัตริยมอญในอดีตมีหลายพระองค   แตที่คนทั่วไปรูจักไดแก พระเจา

ราชาธิราช พ.ศ.๑๙๒๘ ถึง ๑๙๖๖ กับพระเจาธรรมเจดีย เมื่อ  พ.ศ. ๒๐๑๕ ถึง ๒๐๓๕  เพราะเปน
ยุคที่มีการปรับปรุงเปลี่ยนแปลงพระพุทธศาสนามากที่สุด จนทําใหมั่นคงมาจนถึงทุกวันนี้ ทั้งเปน
แบบอยางใหไทยและพมารับไวเปนอยางมากสืบถึงปจจุบัน           กรมพระยาดํารงราชานุภาพ
นิพนธไวสรุปไดดังนี้ พระเจาหงสาวดีธรรมเจดีย มิไดเปนเชื้อชาติราชสกุลแรก ปรากฏวาบวช
เปนสามเณรอยู ณ วัดสีปรางคในเมืองหงสาวดี  แตฉลาดรอบรู      พระไตรปฏกและเทศนดี
มีคนนิยมมาก จนถึงตะละทาวราชธิดาของพระเจาราชาธิราช รับเปนโยมอุปฏฐากดวยทรง      
พระเมตตาแตยังเปนสามเณร   คร้ันอุปสมบทเปนพระภิกษุ ไดนามฉายาวา “ปฏกธร”  เรียกใน
หนังสือราชาธิราชตามแบบไทยวา  “พระมหาปฏกธร”๑๑   เมื่อลวงสมัยมหายุทธสงคราม
แลว มอญกับพมาเปนไมตรีกัน  พระธรรมราชาราชโอรส ซึ่งรับรัชทายาทพระเจาราชาธิราช
ยกนางตะละเจาทาวใหเปนมเหสีพระเจาอังวะ แตพระเจาอังวะองคนี้อยูมาไดไมชาถูกคนราย
ปลงพระชนมชิงเอาราชสมบัติ   นางตองตกยากอยูในเมืองพมาดวยกันกับธิดา  พระมหาปฎกปฏกธร
พยายามตามขึ้นไปคิดกลอุบายลักตะละทาวกับธิดาหนีพมากลับมายังเมืองหงสาวดีได  ตอมาถึง 
พ.ศ. ๑๙๙๖ เมืองหงสาวดีวางพระเจาแผนดิน ดวยไมมีเจานายที่สืบสายจากพระเจาราชาธิราช 
พวกชาวเมืองหงสาวดีพรอมใจกันเชิญตะละเจาทาวขึ ้นครองราชยสมบัติ นางจึงชวนให
พระปฏกธรลาสิกขามาชวยราชการ แลวใหอภิเษกสมรสกับพระราชธิดา จึงไดมียศเปนเจาและ
เปนคนสําคัญในบานเมืองนั้นมา  นางตะละเจาทาวครองราชยสมบัติได ๗ ป ทรงปรารภวา 
พระองคทรงชราแลว จึงตั้งใหราชบุตรเขยเปนมหาอุปราชสําเร็จราชการแผนดินมาจนพระนาง

                                                            
๙เสถียร โพธินันทะ,  พระพุทธศาสนาในราชอาณาจักรไทย, (พระนคร  : สภาการศึกษา

มหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๐๐), หนา ๒-๓.  
๑๐พระปญญาสามี,  ศาสนวงศ, (พิมพในงานพระราชทานเพลิงศพ สมเด็จพระพุฒาจารย (โสม ฉนฺโน), 

(พระนคร : มหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๐๖), หนา ๕๒.  
๑๑กิตติ วรกุลกิตติ,  มอญเสียเมือง, (กรุงเทพมหานคร : บริษัทเท็คโปรโมชั่น แอนด แอดเวอรไทซิ่ง 

จํากัด, ๒๕๓๓), หนา ๓๑ ‐ ๓๒.  



  ๑๒

สิ้นพระชนม เมื ่อ  พ.ศ .๒๐๑๕ พระมหาปฏกธรก็ไดรับรัชทายาทราชาภิเษกทรงนามวา 
“พระเจารามาธิบดี”  แตในพงศาวดารพมาเรียกวา “พระเจาธรรมเจดีย”๑๒ 

จากการศึกษาพระประวัติของพระมหาปฎกธร แสดงใหเห็นวา พระมหาปฎกธร 
ไดบรรพชาอุปสมบทมาในพระพุทธศาสนา มีความรูความเขาใจในพระไตรปฎก คือหลักคําสอน
ในทางพระพุทธศาสนาอยางแทจริง ดังนั้นเมื่อเสวยราชสมบัติเปนกษัตริยแหงกรุงหงสาวดี 
ไดทรงทราบวาพระสงฆในรามัญประเทศแตกออกเปนหลายนิกาย จึงมีทรงตั้งพระราชหฤทัย
ฟนฟูพระพุทธศาสนาใหบริสุทธิ์เปนสมณวงศอันเดียวกันเหมือนแตเดิมมา ดังปรากฏใน
ตํานานการฟนฟูพระพุทธศาสนาในเมืองมอญวา 

 เร่ืองตํานานการฟนพระพุทธศาสนาในเมืองมอญครั้งนั้นวา ในกาลเมื่อพระเจาธรรมเจดีย
ขึ้นเสวยราชย พระสงฆในรามัญประเทศแตกแยกกันอยูเปน ๖ นิกาย ตางรังเกียจไมรวมสังฆกรรม
กัน และถือคติประพฤติแผกผิดกันไปตาง ๆ  พระเจาธรรมเจดียทรงพระวิตกวาจะเปนเหตุให
พระพุทธศาสนาเสื่อมสูญเสีย ทรงพระราชดําริใครครวญเห็นทางที่จะฟนพระศาสนาใหดีขึ้น มีอยู 
จึงใหนิมนตพวกพระเถรานุเถระที่เปนคณาจารยในนิกายตาง ๆ มาปรึกษา ตรัสอางถึงครั้งพระเจา
อโศกมหาราชไดทรงชําระสมณวงศใหบริสุทธิ์ แลวใหพระเถระเชิญพระพุทธศาสนาไปประดิษฐาน
ในลังกาทวีปมีพระโสณะกับพระอุตตรมหาถระ ๒ องคดวยกัน เชิญพระพุทธศาสนามา
ประดิษฐานในประเทศ จึงรวมสมณวงศอันเดียวกันมาแตเดิม เพราะรับอุปสมบทสืบมาแต
พระมหาเถระที่มาจากกรุงปาตลีบุตรทั้ง ๓ องคนั้น  คร้ันจําเนียรกาลนานมามีพระเจาแผนดิน
ลังกาองคหนึ่งตั้งพระเถระองคหนึ่ง ซ่ึงมีคุณูปการแกพระองคเมื่อเวลาตกยาก ใหเปนราชครูและ
สรางอภัยคีรีวิหารถวายเปนที่สํานักมีพระสงฆในเมืองลังการังเกียจความประพฤติของพระเถระ
ที่เปนราชครูไมยอมรวมสังฆกรรมดวย พระสงฆลังกาก็เริ ่มแตกกันเปน ๒ พวก พวกที่รับ
อุปสมบทสืบวงศมาแตพระมหินทร มหาเถระ ไดนามวา “พวกมหาวิหาร”  เพราะอยูวัดมหาวิหาร 
พระสงฆพวกที่สืบวงศมาจากพระราชครูไดนามวา “ พวกอภัยคิรีวิหาร”  เพราะอยูวัดอภัยคิรีวิหาร  
แตนั้นก็เกิดนิกายตาง ๆ ขึ้นในลังกาทวีป เปนเหตุใหพระพุทธศาสนาเสื่อมทรามมาจนถึง 
พ.ศ.๑๗๐๗๑๓     

 ตามตํานานที่กลาวมานี้ แสดงใหเห็นวา พระสงฆมิใชแตในรามัญประเทศเทานั้น ที่
แตกแยกกันอยูหลายนิกาย แมแตในลังกาทวีปก็แตกแยกออกเปน ๒ นิกายเชนเดียวกัน คือ พวก
มหาวิหาร และพวกอภัยคิรีวิหาร เปนเหตุทําใหพระพุทธศาสนาเสื่อมทรามลง จนถึง พ.ศ. ๑๗๐๗ 

                                                            
๑๒เรื่องเดียวกัน,  หนา ๓๒.  
๑๓เรื่องเดียวกัน, หนา ๓๓-๓๔. 



  ๑๓

จึงไดกษัตริยผูทรงครองลังกาทวีปเปนพุทธศาสนูปถัมภก ทรงฟนฟูพระพุทธศาสนาใหเหลือ
นิกายเดียว จะไดนําเสนอตอไป                                           

พระเจาสิริสังฆโพธิปรักกรมพาหุไดครองลังกาทวีป เปนมหาราช พุทธศาสนูปถัมภก
ใหฟนพระศาสนาดวยใหกําจัดพระสงฆนิกายอื่นๆ เสียทั้งหมด   คงไวแตพระสงฆมหาวิหารรับ
สืบวงศมาแตพระมหินทรมหาเถระนิกายเดียว และใหทําสังคายนาเหมือนอยางพระเจาอโศก
มหาราช     สมณวงศและระเบียบวัตรปฏิบัติของสงฆในลังกาทวีปก็หมดมลทินกลับบริสุทธิ์อยาง
เดิมแตนั้นมา  แตสวนรามัญประเทศ   สมณวงศซึ่งพระมหาเถร  โสณะกับพระอุตตระ  
ไดประดิษฐานไวเสื่อมทรามมาชานาน เพราะเกิดวิบัติตาง ๆ ในบานเมือง เชนถูกศัตรูมาย่ํายี 
เปนตน เปนมูลเหตุใหพระสงฆแตกกันเปนหลายนิกายถือคติตางกันและรังเกียจกันและกัน การที่
จะฟนพระศาสนาใหบริสุทธิ์จําตองรวมสังฆมณทลใหเปนนิกายเดียว และถือคติวัตรปฏิบัติอยาง
เดียวกัน แตจะยกนิกายใดที่มีอยูวาบริสุทธิ์และยุบนิกายอื่นเขามา ก็เห็นวาจะไมสําเร็จประโยชน 
เพราะคงจะรังเกียจกันอยูนั่นเอง จึงทรงพระราชดําริวา พระเถระผูเปนคณาจารยทุกนิกาย ควรจะ
พรอมกันไปรับอุปสมบทตอนิกายมหาวิหารในลังกาทวีป  ซ่ึงพระเจาปรักกรมพาหุมหาราชได
ทรงทําบริสุทธิ์แลวนั้น ใหมีคณะสงฆรามัญอันบริสุทธิ์เกิดขึ้นเสียกอน แลวมาใหอุปสมบทแก
ผูอ่ืนตอไป จนมีพระสงฆแตวงศมหาวิหารวงศเดียวในรามัญประเทศ  

พระศาสนาจึงฟนคืนบริสุทธิ์ไดเหมือนอยางในลังกาทวีป พระเถระตางนิกายเห็นชอบ
ตามพระราชบริหาร   จึงสมมติใหพระเถระ ๒๒ รูปไดรับอุปสมบทในเมืองลังกาและมีพระภิกษุ
อนุจรตามไปดวยอีก ๒๒ รูป รวม ๔๔ รูปดวยกัน ฝายพระเจาธรรมเจดียก็โปรดแตงพระราชทูต
ใหเปนพระราชสาสนพาพระสงฆลงเรือ ๒ ลําไปยังเมืองลังกา เมื่อ พ.ศ.๒๐๑๘ ก็ใน สมัย
นั้น พระเจาภูวเนกพาหุไดเปนใหญในเมืองลังกาขางฝายใตตั้งราชธานีอยู ณ เมืองชัยวัฒนานคร 
เปนพุทธศาสนูปถัมภกอยูในลังกาทวีป เมื่อไดทรงทราบพระราชประสงคไดเอาเรือขนานทอด
ทําเปนโบสถที่กลางลําน้ํากัลยาณี อันอยูในเขตพระนครแลวใหคณะพระสงฆลังกาบวชแปลง
พระมอญที่ไป พระวันรัต มหาเถระสังฆนายกฝายอรัญวาสีเปนอุปชฌายใหอุปสมบทแกพระมอญ
พวกหนึ่ง และพระธรรมกิตติสังฆนายก ฝายคามวาสีเปนอุปชฌายบวชพระมอญอีกพวกหนึ่ง 
ปรากฎในศิลาจารึกกัลยาณีวาเมื่อวันบวชนั้นพระสงฆลังกาใชชาวประเทศอื่นซึ่งไปคอยอยู
กอนบวชเสียกอน แลวจึงใหพระมอญบวช และเมื่อกอนจะบวชนั้นบังคับใหสึกออกจาก
สมณเพศเปนคฤหัสถเสียกอนแลวจึงใหบรรพชาและอุปสมบทใหมเพื่อใหเปนลังกาวงศโดย
บริสุทธิ์ ๑๔      

                                                            
๑๔เรื่องเดียวกัน, หนา  ๓๔ - ๓๕ . 



  ๑๔

๒.๙.๓  จารึกกัลยาณี และกัลยาณีสีมา 
จารึกกัลยาณี  เปนจารึกโบราณและเปนโบราณวัตถุที่สําคัญของพระราชอาณาจักร

มอญ ที่พระเจาธรรมเจดียหรือพระมหาปฎกธรพระมหากษัตริยแหงกรุงหงสาวดีโปรดเกลาฯให
จารึกประวัติการฟนฟูพระพุทธศาสนาในเมืองมอญ ในโอกาสที่มีการฟนฟูพระพุทธศาสนาใน
รามัญประเทศ และการผูกพัทธสีมาพระอุโบสถกัลยาณีที่เมืองหงสาวดี เมื่อการฟนฟูพระศาสนา
และการผูกพัทธสีมาสําเร็จแลว พ.ศ. ๒๐๒๙ โปรดเกลาฯใหจารึกเหตุการณดังกลาวบนแผนศิลา
จารึกทําดวยศิลาสูงประมาณ ๒.๑๐ เมตร กวาง ๑.๒๕ เมตร หนา ๔๒.๕ เซนติเมตร   มีจํานวน 
๑๐ หลัก จารึก   ทั้งสองดานเปนภาษาบาลี ๓ หลัก เปนคําแปลภาษามอญ ๗ หลัก  พ.ศ.๒๓๐๐ 
อลองพญากษัตริยพมาไดยกกองทัพตีกรุงหงสาวดีและเผากรุงหงสาวดีพินาศยอยยับหมดจนมอญ
ตองเสียเอกราชใหแกพมา พมาทุบทําลายจารึกกัลยาณีที่จารึกเปนภาษามอญเสียหายหมด คงเหลือ
อยูในสภาพดีเพียงจารึกภาษาบาลีจํานวน ๒ หลักเทานั้น  มูลเหตุที่พระเจาธรรมเจดียโปรดเกลาฯ 
ใหสรางจารึกกัลยาณี เพื ่อรวบรวมตํานานการเผยแพรพระพุทธศาสนามาสู สุวรรณภูมิ 
(รามัญประเทศ) ประวัติการฟนฟูพระพุทธศาสนาในรัชสมัยพระเจาธรรมเจดียตลอดจน
แบบแผนการผูกพัทธสีมาในรามัญประเทศที่เปนแบบแผนการผูกพัทธสีมาในมอญและพมา
ในปจจุบัน 

หลังจาการสิ ้นสุดมหายุทธระหวางมอญและพมาในสมัยพระจาราชาธิราช 
มหาราชเจาของมอญทรงมีชัยชนะพมาขาศึกแลว พระราชอาณาจักรของมอญที่มีความสงบสุข
มีพระมหากษัตริยมอญครองกรุงหงสาวดี เนื่องจากบานเมืองเพิ่งผานการศึกสงครามและยับเยิน
เสียหายมาก การพระศาสนาในเมืองมอญเสื่อมลง พระสงฆแตกออกเปนนิกายตาง ๆ ถึง ๖ นิกาย 
ตางรังเกียจไมยอมรวมสังฆกรรมกัน และถือคติประพฤติผิดแผกไปแมการผูกพัทธสีมาก็มีขอ
แตกตางขัดแยงไมเปนอันหนึ่งอันเดียวกันอันมีผลกระทบใหพระพุทธศาสนาเสื่อมทรามลงเปน
อันมากโดยเฉพาะอยางยิ่งการปฏิบัติของพระสงฆที่แตกตางจากพระธรรมวินัย  หลังจาก
ที่พระสงฆไดบรรพชาและอุปสมบท ณ อุทกเสมาในแมน้ํากัลยาณีแลว พระเจาภูมิเนกพาหุ
ไดพระราชทานนามเปนการเฉลิมพระเกียรติแกพระสงฆเถระมอญเหลานั้นเปนชั้น “สามี” 
(เชนเดียวกับพระราชาคณะ) ทั้ง ๒๒  รูป จากนั้นพระสงฆมอญทั้งหมดไดเดินทางกลับ             
กรุงหงสาวดี  เมื่อพระสงฆมอญไดเดินทางถึงหงสาวดี พระเจาธรรมเจดียโปรดเกลาฯ ใหกําหนด
สถานที ่สําหร ับสร างอ ุโบสถ  (มีล ักษณะส ีมาในจาร ึกก ัลยาณ ีพ ิสดารมาก )  และเป น
วิสุงคามสีมาที่ถูกตองตามวินัย สําหรับเปนอุโบสถใหคณะสงฆที่บวชแปลงเปนลังกาวงศนั้นทํา
สังฆกรรม ทรงเลือกสถานที่สําหรับสรางอุโบสถไดถูกตองตามพระธรรมวินัย  ที่ชานเมือง
หงสาวดี ทางดานทิศตะวันตกของพระธาตุมุเตาใหพระสงฆที่แปลงเปนลังกาวงศมาใหมทําพิธี



  ๑๕

ผูกพัทธสีมาแลวทรงสรางอุโบสถขึ้นที่นั่น สําหรับอุโบสถพระสงฆที่บวชแปลงมาไดทํา
สังฆกรรมใหเรียกวา “กัลยาณีสีมา”  เพราะเหตุที่สมณวงศที่ตั้งขึ้นใหมนี้ไดรับการอุปสมบทใน
นทีสีมาที่ลําน้ํากัลยาณี  เมื่อผูก            พัทธสีมาแลว พระเจาธรรมเจดียโปรดเกลาฯใชชาวมอญ
กรุงหงสาวดีอุปสมบทเปนลังกาวงศใน สีมากัลยาณี๑๕     

จากจารึกกัลยานี แสดงใหเห็นวา พระมหากษัตริยมีความสําคัญมากในการฟนฟู
พระพุทธศาสนา โดยพระองคเปนพุทธศาสนูปถัมภก ถาในสมัยบานเมืองเกิดศึกสงคราม 
พระมหากษัตริยไมไดอุปถัมภบํารุงพระพุทธศาสนา พระสงฆจะแตกแยกเปนนิกายตาง ๆ ทําให
พระพุทธศาสนาเสื่อมทรามลง  ดังนั้น พระเจาธรรมเจดียจึงใหความสําคัญในการรวมพระสงฆ
เพื่อใหเปนแบบแผนสืบตอมา 

ในการผูกพัทธสีมา พระเจาธรรมเจดียทรงวินิจฉัยสอบทานศึกษาจากพระบาลีอรรถกถา
ฎีกาเพื่อหาความถูกตองในการผูกพัทธสีมาใหถูกตองตรงกับพระธรรมวินัย  เมื่อไดขอยุติแลว
ทรงกําหนดไวเปนแบบแผนในการผูกพัทธสีมาและกําหนดคุณสมบัติของผูอุปสมบทอีกดวย 
เมื่อพระเจาธรรมเจดียไดประกอบพิธีผูกพัทธสีมาที่อุโบสถกัลยาณีแลว  โปรดเกลาฯใหสืบหา
พระเถระที่มีปญญา มีภูมิรูเปนพระเถระมีพรรษา ๑๐ พรรษาขึ้นไป เพื่อเปนอุปชฌายตาม
พุทธบัญญัติ  ขณะนั้นในรามัญประเทศมีพระสุวรรณโสภณพระสงฆมอญที่ไดไปอุปสมบท
ในสํานักคณะมหาวิหารในลังกามาได   ๒๖  พรรษาแลว พระเจาธรรมเจดียทรงอาราธนา  
พระสุวรรณโสภณเปนพระอุปชฌาย และโปรดเกลาฯ ใหพระสงฆชาวเมืองหงสาวดีที่มีศรัทธา
อุปสมบทแปลงใหม โดยมีพระสุวรรณโสภณเปนพระอุปชฌายหรือจะสึกเปนเพศฆราวาสก็ได 
ดวยเหตุนี้รามัญประเทศไดสมณวงศที่บริสุทธิ์สืบตอมา เมื่อมีอุปชฌาย  มีคณะสงฆที่บวชแปลง
ลงมาจากลังกาสมณวงศและมีสีมาที่จะอุปสมบทอยางบริสุทธิ์  แกชาวเมืองในกรุงหงสาวดีแลว 
พระเจาหงสาวดีทรงอนุญาตใหพระสงฆคณาจารยตาง ๆ บวชแปลงไดตามใจสมัคร มีพระสงฆ
บวชแปลงครั้งแรก  ๒๔๕ องค    พระเจาธรรมเจดียทรงอุดหนุนดวยประการตาง ๆ  เชนเสด็จไป
ในเวลาบวชและพระราชทานเครื่องบริขาร  เปนตน      พระเจาธรรมเจดียโปรดเกลาฯ ใหจารึก
ตํานานการเผยแพรพระพุทธศาสนา เร่ืองรวมการฟนฟูพระพุทธศาสนาในรามัญประเทศ 
ตลอดจนการผูกพัทสีมาลงในแผนศิลาขนาดใหญจํานวน ๑๐ หลัก เรียกวา จารึกกัลยาณีมีช่ือ
เชนเดียวกับสีมาที่ทําสังฆกรรมของคณะสงฆมอญที่ไปบวชแปลงที่เรียกวา กัลยาณีสีมา 

จารึกกัลยาณีทั้ง ๑๐ หลัก เดิมประดิษฐานอยูที่วัดแหงหนึ่งในตําบลบานโชงคโยง
นอกเมืองหงสาวดีดานทิศตะวันตก แตเมื่อกองทัพพมาเขาผาทําลายกรุงหงสาวดีเมื่อ พ.ศ.๒๓๐๐ 
                                                            

๑๕พิศาล  บุญผูก, “จารึกกัลยาณีและกัลยาณีสีมา”, ใน รามัญรักษ, (กรุงเทพมหานคร  :  บริษัท 
เท็คโปรโมชั่น แอนด แอดเวอรไทซิ่ง จํากัด, ๒๕๕๒), หนา ๘๓. 
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พมาไดเขาทําลายหลักศิลาจารึกจนแตกหักเสียหายและปลอยกองทิ้งอยูในเมืองรางนั้นอยูนาน
กวารอยป จนเมื่ออังกฤษไดเขาไปปกครองพมา จึงไดมีการสํารวจและรวบรวมประวัติศาสตร
โบราณคดีตาง ๆ ในดินแดนที่เปนรามัญประเทศ นักประโบราณคดีชาวอังกฤษไดไปสํารวจพบ
หลักศิลาจารึกกัลยาณีที ่ถูกทุบแตกนําไปเก็บรักษาไวที ่บริเวณวัดสีมากัลยาณีหรืออุโบสถ
กัลยาณีที่เมืองหงสาวดีหรือเมืองพะโคในปจจุบัน เนื่องจากศิลาจารึกกัลยาณีนี้มีประวัติเกี่ยวเนื่อง
กับอุโบสถกัลยาณีดวย สถานที่เก็บรักษาศิลาจารึกกัลยาณีไดสรางเปนอาคารเล็ก ๆ ตั้งศิลาจารึก
กัลยาณี ๓ หลักที่มีสภาพดี สวนหลักอื่นๆ ที่ชํารุดแตกหักนั้นไดรวมไวแตละหลักไมสามารถ
ประกอบใหเปนหลักได   

ถึงแมนศิลาจารึกกัลยาณีถูกพมาทุบทําลายแตกหักไป  แตขอความที่จารึกไวัไมสูญ
หายไป เพราะพระสงฆมอญได   คัดขอความจารึกกัลยาณีทั้ง ๑๐ หลัก จารลงบนใบลานไวกอน
ตั ้งแตกรุงหงสาวดีเจริญรุงเรืองเปนราชธานีของรามัญประเทศ  นักปราชญมอญไดใชใน
การศึกษาประวัติศาสตรการฟนฟูพระพุทธศาสนา ประวัติการผูกพัทธสีมาและการบรรพชา
อุปสมบทของ สมณวงศในรามัญประเทศสืบตอกันมาแตโบราณ  ดังนั้นแมพมาจะไดทําลายศิลา
จารึกกัลยาณีแตขอความในศิลาจารึกยังคงปรากฏเปนลายลักษณอักษรอยู นักปราชญจีน
ชื่อ คอเชียนโก (หรือทอเซียนโก) ดํารงตําแหนงเจากรมโบราณคดีในประเทศพมา เมื่อคร้ังที่พมา
อยูในความครอบครองของอังกฤษไดพบตนฉบับจารึกกัลยาณีที่จารลงบนใบลานและไดพิมพ
เผยแพรทั้งภาษาบาลีและ คําแปลเปนภาษาอังกฤษ 

สมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ  กรมพระยาดํารงราชานุภาพ  เมื ่อครั ้งทรงดํารง
ตําแหนงนายกหอพระสมุดสําหรับพระนคร ไดฉบับพิมพศิลาจารึกกัลยาณีนี้จากพมา และให
พระยา พจนสุนทร (เรือง อติเปรมานนท)  เปรียญ แปลจากภาษาบาลีเปนภาษาไทยอีกภาษาหนึ่ง 
เมื่อ พ.ศ. ๒๔๕๔ ตอมาเมื่อ พ.ศ.๒๔๖๘ หอพระสมุดวชิรญาณไดรวมพิมพไวทั้ง ๓ ภาษา คือ 
ภาษาไทย ภาษาบาลี และภาษาอังกฤษ พระเจาบรมวงศเธอ กรมพระนเรศวรฤทธิ์ทรงโปรดให
พิมพทั้ง ๓ ภาษา สําหรับเปนอนุสรณทรงแจกในงานพระราชทานเพลิงศพ หมอมสุภาพ กฤดากร 
ณ อยุธยา เมื่อ พ.ศ.๒๔๖๘  จารึกกัลยาณีถือวาเปนเรื่องที่มีประโยชนใหความรู เกี่ยวกับ
ประวัติศาสตรพระพุทธศาสนา  ประวัติศาสตรมอญที่ เกี่ยวกับพระพุทธศาสนา ทั้งยังเปน
ประโยชนในการศึกษาวิเคราะหพระวินัยในพระพุทธศาสนาอีกดวย เชนการผูกพัทธสีมา ทําใหรู
ถึงเหตุผลและที่มาของแบบแผนการผูกพัทธสีมาในรามัญประเทศ  ซ่ึงปจจุบันนี้ยังคงยึดถือตาม
แบบแผนที่พระเจาธรรมเจดียทรงกําหนด เพราะถือกันทั่วไปในวัดมอญและพมาวาถูกตองตาม
พระพุทธบัญญัติและยังอาจนํามาวิเคราะหเปรียบเทียบกับการผูกพัทธสีมาในประเทศไทยไดอีกดวย 
ตลอดจนถึงการพิจารณาบุคคลที่ เหมาะสมควรแกการบรรพชาหรืออุปสมบทเพื่อใหถูกตอง



  ๑๗

ตรงตามพระธรรมวินัยและเปนประโยชนแกการสืบทอดรักษาพระพุทธศาสนาใหจีรังมั่นคงยั่งยืน
นาน และเปนที่ศรัทธาของชาวโลกที่แทจริง๑๖      

ในการผูกพัทธสีมา จะเห็นไดวา พระเจาธรรมเจดียทรงใหความสําคัญมาก ทรง
วินิจฉัยสอบทานศึกษาจากพระบาลีอรรถกถาดวยพระองคเอง  เพื่อใหถูกตองตามพระธรรมวินัย 
และเพื่อสืบทอดรักษาพระพุทธศาสนาใหจีรังมั่นคง ยั่งยืนนาน และเปนที่ศรัทธาของชาวพุทธ
ทั่วโลก พรอมทั้งทรงตั้งพระราชกฤษฎีกาเพื่อพิจารณาบุคลที่เหมาะสมที่ควรแกการบรรพชา
อุปสมบทสืบตอมา             

เมื่อพระสงฆที่บวชแปลงเปนลังกาวงศดวยใจสมัครมากแลว พระเจาธรรมเจดีย จึงตั้ง
พระราชกฤษฎีกา แกคณะสงฆลังกาวงศนั้น เปนเนื้อความ ๖ ขอคือ 

๑.  หามมิใหอุปสมบทแกบุคคลบางจําพวก เชน คนที่เคยเปนโจรผูรายหรือเปนคนพาล
อันมหาชนรังเกียจ และคนที่รางกายพิการ เปนตน 

๒.  จะใหอุปสมบทแกผูใด ใหทูลพระราชาและบอกพระมหาเถระเจาคณะใหญ
ใหทราบกอน มิฉะนั้นจะใหเอาญาติโยมของผูรับอุปสมบทมาลงโทษ 

๓.  ผูใดไดรับอุปสมบทเปนพระภิกษุโดยชอบแลวภายหลังไปประพฤติเปนบาปภิกษุ
ไมสมควรแกสมณเพศ เชน หมอยา หมอดู หรือเปนชางหัตถกรรม หรือแสดงธรรมหาสินจาง 
หรืออยูระคนดวยคฤหัสถ เปนตน ถาหามไมฟงใหสึกเสีย อยาเอาไว 

๔.  ถาคฤหัสถจะบวชเปนสามเณร ตองใหเรียนรูอักษรสมัยเสียกอน จึงใหบวช 
๕.  เมื่อสามเณรจะบวชเปนพระภิกษุ ใหสอบความรูจตุปาริสุทธิสีลเสียกอน ถา

สามเณรองคใดมีความรูใหนําความทูลเสนอและบอกแกพระมหาเถรคณาจารย พระเจาแผนดิน
จะโปรดใหเปนนาคหลวง  

๖.  ใหพระสงฆหมผา และรักษากิจวัตรอยางมหาวิหารนิกายลังกาวงศเปนนิจ 
หามมิใหแกไขใหตางพวกกันเปนอันขาด   

เมื่อพระเจาธรรมเจดียประกาศกฤษฎีกาแกพระสงฆดังกลาวมาแลว คราวนี้มีรับสั่งให
ราชบุรุษไปบอกเหลาพระภิกษุ ซ่ึงเคยสะสมทรัพยสมบัติ คือ เงิน ทอง ชาง มา และทาสกรรมกร 
เปนตน มาแตกอนขอใหเลือกเอาอยางหนึ่ง คือ สละทรัพยสมบัติทั้งปวงเสีย แลวบวชแปลง
ประพฤติตามพระพุทธบัญญัติตอไป หรือมิฉะนั้น ถายังอาลัยในทรัพยสมบัติไมทิ้งไดก็ใหสึก
ออกเปนคฤหัสถครองครองทรัพยสมบัตินั้นตอไป ถึงพระภิกษุที่ประพฤติผิดพระราชกฤษฎีกาขอ
อ่ืนมาแตกอนก็ใหเลือกเชนเดียวกัน พระเจาธรรมเจดียทรงฟนพระพุทธศาสนาโดยลักษณะ

                                                            
๑๖เรื่องเดียวกัน, หนา ๘๔ -๘๕. 



  ๑๘

ดังกลาวมา  เร่ิมจัดการตั้งแต พ.ศ. ๒๐๑๙ จัดอยู ๓ ป จึงสําเร็จเมื่อ พ.ศ. ๒๐๒๒ ในเวลาเมื่อ
จัดการสําเร็จนั้น   ราชอาณาเขตกรุงหงสาวดี มีพระสงฆซ่ึงไดอุปสมบทเปนมหาวิหารลังกาวงศ
ช้ันคณาจารย ๘๐๐ รูป พระอนุจร ๑๔,๒๖๕ รูป สามเณรรูธรรมที่อุปสมบทเปนนาคหลวง ๖๐๑ 
รูป รวมเปนพระภิกษุสงฆ ๑๕,๖๖๖ รูป จารึกกัลยาณีมีเนื้อความดังกลาวมานี้ ๑๗   

 จารึกกัลยาณี ถือกันว า  เปน เรื่ องที่ มีประโยชน ใหความรู เ กี่ ยวกับประวัติ
พระพุทธศาสนา ประวัติศาสตรมอญที่เกี่ยวกับพระพุทธศาสนา ทั้งยังเปนประโยชนในการศึกษา
วิเคราะหพระวินัยในพระพุทธศาสนาอีกดวย เชนการผูกพัทธสีมา ทําใหรูถึงเหตุผลและ
ที่มาของแบบแผนการผูกพัทธสีมาในรามัญประกาศ ซึ่งปจจุบันนี้ยังคงยึดถือตามแบบแผน
ที่พระเจาธรรมเจดียทรงกําหนด   เพราะถือกันทั่วไปในวัดมอญและพมาวาถูกตองตาม 
พระพุทธบัญญัติและยังอาจนํามาวิเคราะหเปรียบเทียบกับการผูกพัทธสีมาในประเทศไทยอีกดวย  
ตลอดจนถึงการพิจารณาบุคคลที่เหมาะสมที่ควรแกการบรรพชาหรืออุปสมบทเพื่อใหถูกตองตาม
พระธรรมวินัยและเปนประโยชนแกการสืบทอดรักษาพระพุทธศาสนาใหจีรังมั่นคง ยั่งยืนนาน 
และเปนที่ศรัทธาของชาวโลกที่แทจริง๑๘  

 เร่ืองพระเจาหงสาวดีธรรมเจดีย ฟนพระพุทธศาสนาในรามัญประเทศ มีเหตุการณ
เกี่ยวของถึงเมืองไทยนาคิดวินิจฉัยอยูหลายขอ พิเคราะหตามพงศาวดารสมัยนั้น มอญกับพมารบ
พุงกัน เมื่อคร้ังพระเจาราชาธิราชกับพระเจาฝร่ังมังฆอง เปนมหายุทธสงครามอยูชานาน จนหมด
กําลังลงดวยกันทั้งสองฝาย จึงเลิกสงครามกัลปเปนไมตรีกัน ทางกรุงศรีอยุธยาก็เกิดรบพุงกันกับ
เมืองเชียงใหม คร้ังสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถกับพระเจาติโลกมหาราช เปนมหายุทธสงคราม
อยูชานานจนหมดกําลังลงทั้ง ๒ ฝาย จึงเลิกสงครามกลับเปนไมตรีเชนเดียวกันทั้งมอญกับพมา 
และกรุงศรีอยุธยากับ เชียงใหม  และยังประหลาดตอไปอีกที่พระ เจ าธรรมเจดียกับ
สมเด็จพระบรมไตรโลกนาถและพระเจาติโลกมหาราชตางพระองคทรงบําเพ็ญพุทธศาสนูปถัมภ
กิจเปนอยางวิเศษในสมัยเดียวกันทั้ง ๓ พระองค สมเด็จพระบรมไตรโลกนาถใหทูลไปนิมนต
คณะสงฆเขามาจากลังกาทวีป เมื่อ พ.ศ.๒๐๐๘ แลวทรงพระราชศรัทธาสละสมบัติออกทรงผนวช
เปนพระภิกษุอยู ถึง   ๘   เดือน    พระเจาธรรมเจดียใหรวมพระสงฆเปนลังกาวงศทั ่วทั ้ง
รามัญประเทศ  เมื ่อ  พ.ศ.๒๐๑๙ ฝายพระเจาติโลกมหาราชก็ใหสงฆลังกาวงศทําสังคายนา
พระไตรปฎกที่เมืองเชียงใหมเปนการใหญ   เมื่อ พ.ศ.๒๐๒๐  ดูราวกับบําเพ็ญพระปรมัตถบารมี
แขงกัน๑๙ 
                                                            

๑๗กิตติ วรกุลกิตติ, มอญเสียเมือง, หนา ๓๙ - ๔๐. 
๑๘พิศาล  บุญผูก, “จารึกกัลยาณีและกัลยาณีสีมา”, ใน รามัญรักษ, หนา ๘๕. 
๑๙เรื่องเดียวกัน, หนา ๔๐. 



  ๑๙

จากการศึกษาดังกลาว แสดงใหเห็นวา พระพุทธศาสนาจะมีความมั่นคงปราศจาก
ภยันตรายตาง ๆ ที่จะเขามาทําลายพระพุทธศาสนา เพราะองคพระมหากษัตริยอยางแทจริง ใน
สมัยใดเกิดศึกษาสงคราม พระพุทธศาสนาก็เสื่อมทราม โดยเฉพาะในสมัยที่ประเทศรามัญถูกพมา
ยึดได พระสงฆมอญถูกฆาตายเปนจํานวนมาก 

๒.๒  ลักษณะของรามัญนิกาย 
 ๒.๒.๑  พระสงฆรามัญเปนผูปฏิบัติเครงครัดในพระธรรมวินัย 
 โดยทั่วไปพระสงฆรามัญไดช่ือวาเปนผูปฏิบัติเครงครัดในพระธรรมวินัยมาแตโบราณ  
และเปนพระธรรมวินัยที่ถูกตองตามพระบัญญัติของพระพุทธเจา ในดานวัตรปฏิบัติและการ
สังวัธยายตาง ๆ (การสวดมนตทองบน) ของพระสงฆรามัญนั้น ในชั้นแรกก็เปนไปตามแบบอยาง
ที่เคยปฏิบัติมาเมื่อคร้ังอยูในอาณาจักรรามัญ เพราะพระสงฆเหลานั้นเปนพระที่บวชมาจาก
อาณาจักรรามัญหรือที่เรียกวา “มอญนอก”  คร้ันเมื่อมาอยูในประเทศไทยในระยะแรก ๆ ก็ยัง
รวมกันอยูเปนเอกเทศในหมูของพวกตน ดวยยังมีอุปสรรคในเรื่องภาษา  สังฆกรรมและสังวัธยาย
ตาง ๆ จึงใชภาษามอญเปนพื้น ดังเชนการบรรพชาอุปสมบทซึ่งทํากันในวัดมอญประจําหมูบาน 
กุลบุตรที่เขาทําการอุปถัมภบทก็เปนชาวมอญในหมูบานนั้น  สังฆกรรมทุกอยางจึงเปนแบบ
มอญลวน และคงจะเปนเชนนั้นมาจนกระทั่งถึงสิ้นสมัยอยุธยาและตนรัตนโกสินทร๒๐ 
 การที่พระสงฆมอญปฏิบัติ เครงครัดในพระธรรมวินัยของพระพุทธเจา ทําให
พระพุทธศาสนาดํารงคงมั่นและเปนแบบอยางที่ดีจนพระภิกษุสมเด็จเจาฟามงกุฎเกิดศรัทธา
เล่ือมใส ถือเปนแบบอยางในการปฏิรูปพระพุทธศาสนา กอตั้งธรรมยุติกนิกายสืบตอมา 
 ในสมัยรัตนโกสินทรตอนตน  พระสงฆรามัญมีสวนเกี่ยวของใกลชิดกับพระสงฆไทย
มากขึ้น โดยเฉพาะในดานการปกครอง เพราะตองไปขึ้นกับคณะใดคณะหนึ่งดังไดกลาวมาแลว 
ประกอบกับมีคนไทยที่นิยมนับถือลัทธินิกายแบบรามัญ ไดเขาอุปสมบทในคณะสงฆรามัญมาก
ขึ้นตามลําดับ  นอกจากนี้ชาวมอญในชั้นหลัง ๆ ก็เปนผูที่เกิดในประเทศไทยสามารถพูดและรู
ภาษาไทยไดดีเหมือนกับคนไทยทั่วไป จึงมีการบางอยางที่อนุวัตตามแบบไทย แตสวนใหญยังคง
พยายามรักษาแบบอยางของรามัญไว  ดังปรากฏหลักฐานในรัชกาลที่ ๓ วา  พระสงฆรามัญไดทํา
สั งฆกรรมโดยเฉพาะการอุปสมบททั้ งแบบรามัญ  (ใช สํา เนียงรามัญ )  และแบบมคธ  
( ใช สํา เนียงมคธ)  ตอมาเมื่อมีคณะรามัญธรรมยุตขึ้นใน พ.ศ. ๒๔๔๐ วัดรามัญที่แปลงเปน
ธรรมยุตก็ขึ้นตรงตอคณะธรรมยุต ระเบียบพิธีการบางอยางจึงอนุวัติตามอยางธรรมยุต บางอยางก็
                                                            

๒๐สุภรณ โอเจริญ,  มอญในเมืองไทย, (กรุงเทพมหานคร :  โรงพิมพมหาวิทยาลัยธรรมศาสตร, 
๒๕๔๑), หนา ๑๙๙. 



  ๒๐

ยังคงเดิม เชนการบรรพชาอุสมบท นิยมใชควบคูไปทั้งแบบรามัญและแบบธรรมยุต (แบบมคธ) 
กลาวคือ ถาผูบวชเปนชาวรามัญก็สวดญัตติจตุตถกรรมวาจารามัญกอนแลวจึงสวดแบบมคธทับ
อีกทีหนึ่ง  ถาผูบวชมิใชชาวรามัญก็สวดญัตติจตุตถกรรมวาจาแบบมคธกอนแลวจึงสวดแบบ
รามัญทับอีกทีหนึ่ง  เทากับวามีการสวดทั้งสองแบบในการบรรพชาอุปสมบท ดานวัตรปฏิบัติทาง
พระวินัย สวนมากก็ยังคงเปนไปตามลัทธินิยมของรามัญนิกายซึ่งปฏิบัติกันมาแตโบราณ  สวนวัด
รามัญอื่น ๆ ที่มิไดแปลงเปนธรรมยุตก็ขึ้นตอคณะมหานิกาย ซ่ึงในภายหลังลัทธิวิธีและสังฆกรรม
ตาง ๆ ก็ไดอนุวัตตามอยางมหานิกาย และรวมสังฆกรรมกับคณะมหานิกายไดทั่วไป๒๑ 

 ๒.๒.๒  พระสงฆรามัญทําใหเกิดการปฏิรูปศาสนา 
 ในสมัยรัชกาลที่ ๓ ไดมีการปรับปรุงคณะสงฆคร้ังใหญ  หรือเรียกไดวาเปนการปฏิรูป
การศาสนา โดยมีพระภิกษุสมเด็จเจาฟามงกุฏเปนผูนํา  และไดดําเนินการปรับปรุงตามแบบ
ระเบียบของพระสงฆรามัญ ซ่ึงทรงยกยองใหเปน “ครู” ในทางการศึกษาปฏิบัติพระธรรมวินัย  
มูลเหตุที่จะมีการปรับปรุงการศาสนาในครั้งนั้น สืบเนื่องมาจากการศึกษาพระไตรปฎกอยาง
แตกฉานของพระภิกษุสมเด็จเจาฟามงกุฎ ทําใหทรงเห็นวาวัตรปฏิบัติของพระสงฆไทยผิด
แบบแผนไปจากพระวินัยที่พระพุทธองคทรงบัญญัติไว จึงทรงพยายามที่จะแสวงหาทาง
ปฏิบัติอันถูกตองเกี ่ยวกับพระธรรมวินัยตามพระพุทธบัญญัติ  อันที ่จริงเมื ่อแรกทรงผนวช 
สมเด็จเจาฟามงกุฎทรงตั้งพระทัยที่จะศึกษาวิปสสนาธุระ๒๒   
 เชนเดียวกับเจานายที่ทรงผนวชเคยศึกษากันมาแตก อน  เพราะมีพระประสงค
จ ะผนวช เพี ย งพรรษ า เดี ย ว   แตบั ง เ อิญสม เด็ จพระบรมชนกนาถคือพระบาทสมเด็จ
พระพุทธเลิศหลานภาลัยเสด็จสวรรคตในระหวางนั ้น  และพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลา
เจาอยูหัวทรงไดราชสมบัติตอมา  พระองคจึงทรงตัดสินพระทัยที่จะอยูในสมณเพศตอไปโดยไมมี
กําหนด  และทรงมีเจตจํานงที่จะศึกษาพระพุทธศาสนาใหรอบรูตอไปตามหนาที่ของพระภิกษุ 
ไดทรงศึกษาวิปสสนาธุระอยางขะมักเขมน และในไมชาก็ทรงทราบสิ้นตําราที่พระอาจารยเคย
สอนเจานายมา  ความขอใดที่ทรงสงสัยพระอาจารยก็ไมสามารถชี้แจงถวายใหส้ินสงสัยได เปน
เหตุใหทรงหันมาเริ่มศึกษาคันธธุระแทน  และไดเสด็จไปประทับที่วัดมหาธาตุ ทรงศึกษาภาษา
มคธอยางขะมักเขมนเพียง ๓ ป ก็ทรงรอบรูภาษามคธแตกฉานผิดกับผูอื่น  พระบาทสมเด็จ
                                                            

๒๑สุภรณ โอเจริญ,  มอญในเมืองไทย, หนา ๑๙๙.  
๒๒เปนการเรียนวิธีที่จะพยายามชําระใจของตนเองใหบริสุทธิ์หลุดพนจากกิเลส และยังมีการเรียน

อีกอยางหนึ่งเรียกวา คันธธุระ เปนการเรียนคําสั่งสอนของพระพุทธเจา โดยการพยายามอานพระไตรปฎกให
รอบรูพระธรรมวินัย ซึ่งตองใชเวลาในการเรียนหลายป เพราะตองเรียนรูภาษามคธกอนจึงสามารถอาน
พระไตรปฎกไดเขาใจ. 



  ๒๑

พระนั่งเกลาเจาอยูหัว โปรดฯใหเขาแปลพระปริยัติธรรมถวายหนาพระที่นั่ง ก็ทรงแปลไดตลอด 
ไมมีพลาดพลั้งใหพระมหาเถระในที่ประชุมพระราชาคณะตองทักทวงเลย จึงไดรับพระราชทาน
พัดยศสําหรับเปรียญเอก ๙ ประโยค ใหทรงถือเปนสมณศักดิ์ตอมา๒๓ 
 การที่สมเด็จเจาฟามงกุฎทรงศึกษาคันถธุระผิดกับผูอ่ืน ก็เพราะทรงตั้งพระทัยที่จะ
เรียนพระพุทธศาสนาใหรอบรูอยางถองแท  ฉะนั้นเมื่อทรงทราบภาษามคธจนสามารถอาน
พระไตรปฎกเข าพระทัยไดโดยลําพังพระองค  จึงทรงพยายามพิจารณาหลักฐานใน
พระพุทธศาสนา ตอมาไดทรงพยายามศึกษาพระไตรปฎกทุกพระคัมภีรอยางสุขุม  ทําใหทรง
ทราบหลักที่แทจริงแหงพระพุทธศาสนา และทรงเห็นวาวัตรปฏิบัติที่พระสงฆไทยประพฤติกัน
เปนแบบแผนและสั่งสอนกันสืบ ๆ มานั้น คลาดเคลื่อนผิดกับพระวินัยที่พระพุทธองคทรงบัญญัติ
ไวเปนอันมาก  จึงเกิดความสลดในพระราชหฤทัย และทรงวิตกวาพระสมณวงศที่สืบเนื่องมาจาก
อัครสาวกของพระพุทธเจาคงจะสูญไปแลว  ซ่ึงถาเปนเชนนั้นก็ควรจะลาผนวชออกเปนอุบาสก
ดีกวาที่จะประพฤติวัตรปฏิบัติตอไปในทางที่ผิดพุทธบัญญัติ 
 ในขณะที่กําลังทรงพระวิตกและยังไมทรงเห็นทางที่จะแกไขนั้น  สมเด็จเจาฟามงกุฎ
ทรงไดยินกิตติศัพทวา มีพระเถระมอญรูปหนึ่งชื่อ ซาย นามฉายาวา พุทฺธวํโส บวชมาแตเมือง
มอญ มาอยูวัดบวรมงคล ไดเปนพระราชาคณะที่ พระสุเมธมุนี เปนผูชํานาญพระวินัยปฎกและ
ประพฤติวัตรปฏิบัติอยางเครงครัด  สมเด็จเจาฟามงกุฎจึงเสด็จไปทรงวิสาสะสนทนาดวย  
พระสุเมธมุนีไดทูลอธิบายระเบียบวัตรปฏิบัติของพระมอญ  คณะที่ทานอุปสมบทมาใหทรงทราบ
โดยพิสดาร  สมเด็จเจาฟามงกุฎทรงพิจารณาเห็นวาไมหางไกลจากพระพุทธบัญญัติเหมือนวัตร
ปฏิบัติของพระไทย ก็ทรงยินดีและเล่ือมใสใครที่จะประพฤติวัตรปฏิบัติตามแบบพระมอญ  แตมี
ความขัดของเนื่องจากประทับอยู ณ วัดมหาธาตุ อันเปนที่ประทับของสมเด็จพระสังฆราช ไมทรง
สามารถที่จะประพฤติใหผิดกับระเบียบแบบแผนของพระสงฆในวัดนั้นได  พระองคจึงเสด็จ
ยายไปประทับ ณ วัดสมอราย (วัดราชาธิวาส) เมื่อ พ.ศ. ๒๓๗๒ โดยมีพระภิกษุที่เปนศิษยของ
พระองคและเล่ือมใสในพระดําริตามเสด็จไปวัดสมอรายดวย๒๔   สมเด็จเจาฟามงกุฎไดทรง
กระทําทัฬหีกรรมอุปสมบทซ้ําอีกครั้งหนึ่ง  ณ  สีมาน้ําหนาวัดสมอราย   พระภิกษุที่ เปน

                                                            
๒๓สมเด็จฯกรมพระยาดํารงราชานุภาพ,  ความทรงจํา, (พระนคร : สมาคมสังคมศาสตรแหงประเทศไทย, 

๒๕๐๕), หนา ๔๕-๔๘,  และ เอ.บี. กริสโวลต,  พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจากรุงสยาม,  ม.จ.สุภัทรดิศ 
ดิศกุล ทรงแปล (ม.จ.จงจิตรถนอม ดิศกุล ทรงพิมพโดยเสด็จพระราชกุศลในมหามงคลสมัยพระชนมายุเสมอ
ดวยสมเด็จพระราชบิดา,  พระนคร : โรงพิมพมหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๐๘), หนา ๒๔-๒๖.  

๒๔สมเด็จฯกรมพระยาดํารงราชานุภาพ, ความทรงจํา,  หนา ๔๙-๕๐  และ เอ.บี. กริสโวลต, 
พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจากรุงสยาม, หนา ๒๗-๒๙.  



  ๒๒

พระอุปชฌาย พระกรรมวาจาจารย และพระอันดับ เปนพระรามัญทั้งหมดจํานวน ๑๘ รูป ทุกรูป
ลวนมีพรรษา ๒๐  ขึ้นไป  และไดอุปสมบทมาจากสีมากัลยาณีในประเทศรามัญ   การทํา
ทัฬหีกรรมครั้งนั้นไดทําเต็มพระราชอัธยาศัย เพื่อใหหมดความแคลงพระราชหฤทัย กล า วคือ  
พระกรรมวาจาจารยสวดญัตติจตุตถกรรมวาจาทั้งแบบรามัญ (สวดดวยสําเนียงรามัญ) และแบบ
มคธ (สวดดวยสําเนียงมคธ)  จบครั้งหนึ่งแลวก็เปลี่ยนพระอุปชฌายและพระกรรมวาจาจารยชุด
ใหมเวียนกันไปในจํานวน ๑๘ รูปนั้น  ไดทําอยูทํานองนี้ถึง ๖ คร้ังจนเปนที่พอพระราชหฤทัย  
เสร็จแลวไดทรงเปลี่ยนทําใหแกพระศิษยหลวงจํานวน ๙ รูปดวย  คณะสงฆเกิดใหมภายใตการนํา
ของสมเด็จเจาฟามงกุฎนี้ไดชื่อตอมาในภายหลังวา ธรรมยุติกา และกลาวไดวาพระสงฆ
คณะธรรมยุตนี้มีพระสงฆรามัญนิกายเปนครู๒๕ 
 จากการศึกษา แสดงใหเห็นวา พระธรรมวินัยของพระพุทธเจาเปนหลักสําคัญ
ในทางพระพุทธศาสนา แมพระพุทธเจาเสด็จดับขันธปรินิพพานไปแลว แตยังคงดํารงอยูโดย
พระคุณสมบัติ คือพระธรรมวินัยของพระพุทธองค 
 สมเด็จเจาฟาเมื่อทรงผนวชแปลงเปนรามัญนิกายแลว ทรงรวมสมาคมแตเฉพาะกับ
พระมอญในคณะของพระสุเมธมุนี ผูซึ่งพระองคทรงนับถือวาเปนพระอาจารยในการศึกษา
พระธรรมวินัยและพระไตรปฎกเทานั้น มิไดรวมสมาคมกับพระมอญทั้งปวงทั่วไป ทรงรับเอาการ
ครองผาแหวกอยางพระมอญ และวิธีการสวดมนตแบบมคธ คือ ตองออกเสียงสระและพยัญชนะ
ใหถูกตองตามอักขระ ฐาน กรณ สิถิล และธนิต  ใกลเคียงกับภาษาบาลี ทรงถือพระวินัยบัญญัติ 
๒๒๗ ขอ เปนหลักปฏิบัติอยางเครงครัด  ตอมาเมื่อทรงตั้งระเบียบวัตรปฏิบัติสําหรับพระสงฆ
ธรรมยุติกา ไดทรงถือพระวินัยตามพระไตรปฎกเปนหลัก วัตรปฏิบัติอยางใดที่พระสงฆสยาม  (มหา) 
นิกาย หรือพระสงฆรามัญนิกายประพฤติ ถาทรงสอบสวนเห็นวาถูกตองตาม พระพุทธบัญญัติก็คงไว 
ถาเห็นวาผิดก็เลิกไปหรือทรงแกไขไปตามที่ทรงดําริวาถูกตองตามพุทธบัญญัติ ดวยเหตุนี้
พระสงฆคณะธรรมยุตจึงมีวัตรปฏิบัติผิดแปลกกับพระมหานิกายและพระรามัญนิกาย  มีแตการ
หมผาเทานั้นที่ยังเปนอยางพระมอญ๒๖ 
 การจ ัด ระ เบ ียบพระสงฆธ รรมย ุตของสม เด ็จ เ จ าฟ า ม งก ุฎนี ้ ปรากฏว า
พระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัวก็ทรงทราบ และไมทรงรังเกียจในทางธรรมคือวัตรปฏิบัติ
ของพระสงฆธรรมยุต เห็นไดจากการที่ทรงตั้งพระสงฆธรรมยุตเปนพระราชาคณะหลาย
รูป  แตทรงมีขอรังเกียจอยูประการหนึ่งคือ การหมผาอยางพระมอญ ถึงกระนั้นพระองคก็
มิไดมีรับสั่งทักทวงแตประการใด จนเวลาใกลเสด็จสวรรคต จึงทรงรอนพระราชหฤทัย เมื่อทรง
                                                            

๒๕สุภรณ โอเจริญ,  มอญในเมืองไทย,  หนา ๒๐๐. 
๒๖สมเด็จกรมพระยาดํารงราชานุภาพ, ความทรงจํา,  หนา ๗๑.  



  ๒๓

ตระหนักดีวาสมเด็จเจาฟามงกุฎจะเปนผูสืบราชสมบัติตอไปดวยพระราชวิตกวา  เมื่อเจาฟา
มงกุฎขึ้นครองราชยแลว คงจะบังคับใหพระมหานิกายแปลงเปนธรรมยุตนุงหมแบบพระมอญ
ไปหมด  ครั้นเมื่อสมเด็จเจาฟามงกุฎทรงทราบความเรื่องนี้ ก็เขาพระทัยในพระราชวิตก จึง
ทรงเขียนคําสารภาพถวายวาที่ทรงจัดการเรื่องตาง ๆ มานั้นมีพระราชประสงคแตจะประพฤติ
พระธรรมวินัยใหถูกตองตามพระพุทธบัญญัติ โดยทรงเห็นวาไมเกี่ยวของกับราชการบานเมือง 
แตเมื่อทราบวามีการบางอยางที่ไมชอบพระราชอัธยาศัยก็จะไมฝาฝน แลวพระองคไดตรัสสั่งให
พระสงฆธรรมยุตกลับมาหมคลุมอยางมหานิกายตามเดิม และพระองคก็ทรงเลิกหมจีวรแหวก
แบบมอญตั้งแตนั้นมาจนลาผนวช  การทั้งนี้ก็เปนที่พอพระราชหฤทัยของพระบาทสมเด็จพระนั่ง
เกลาเจาอยูหัว และมิไดทรงแสดงความรังเกียจตอไป 
 คร้ันถึงรัชสมัยของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว พระสงฆธรรมยุตซึ่งมี
สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาปวเรศวริยาลงกรณ เปนประธานของหมูคณะ  ไดเขาชื่อกัน
ขอพระราชทานพระบรมราชานุญาตกลับไปหมแหวกอยางมอญอีก  พระบาทสมเด็จพระจอมเกลา
เจาอยู หัวทรงมีพระราชดํารัสวา  พระองคไมทรงถือการพระศาสนาเขามาเกี ่ยวดวยการ
แผนดิน  ถาพระสงฆเห็นวาปฏิบัติอยางไรถูก ปรารถนาจะทําจงทําไดตามใจ  เทากับวาได
พระราชทานเสรีภาพในการปฏิบัติพระศาสนาแกพระสงฆทั่วไป  ตั้งแตนั้นมาพระสงฆใน
คณะของกรมพระยาปวเรศวริยาลงกรณ (วัดบวรนิเวศวิหาร) จึงไดกลับมาครองจีวรแหวกอีก  
และพระสงฆธรรมยุตก็หมผาแหวกแบบพระมอญตั้งแตนั้นเปนตนมาถึงทุกวันนี้๒๗ 
 การจัดระเบียบของพระภิกษุสมเด็จเจาฟามงกุฎ ทําใหพระพุทธศาสนาดํารงคงมั่น
สืบมาจนถึงปจจุบัน ถึงจะแยกออกเปนธรรมยุติกนิกาย แตก็ประพฤติปฏิบัติตามหลักคําสอน ตาม
พระธรรมวินัยของพระพุทธเจาเหมือนกับมหานิกาย มีบางขอบางประการที่ปฏิบัติเครงครัดกวา 
ถือไดวา พระธรรมวินัยของพระพุทธเจา เปนสัจธรรมอันประเสริฐ สามารถพิสูจนไดทุกกาลสมัย 

๒.๓  ธรรมเนียมของรามัญนิกาย 
 ๒.๓.๑  การบรรพชาอุปสมบท 

ในยุคแรก ๆ ก็คงใชตามแบบอยางรามัญลวน เพราะยังมีจํานวนนอยและรวมกันอยู
เปนเอกเทศ  และวัดรามัญสวนมากก็ตั้งอยูในกลุมประชาชนที่เปนชาวรามัญ  กุลบุตรผูเขามาบวช
ในวัดพระสงฆรามัญนั้นก็เปนชาวรามัญดวยกันเอง  สังฆกรรมทุกอยางจึงเปนอยางรามัญ
ลวน และการก็คงจะเปนไปในรูปนี้เรื่อยมาจนกระทั่งถึงยุคกรุงรัตนโกสินทร แตมาถึงยุค

                                                            
๒๗สุภรณ โอเจริญ,  มอญในเมืองไทย,  หนา ๒๐๑-๒๐๒. 



  ๒๔

กรุงรัตนโกสินทรนี้ พระสงฆรามัญไดมีสวนเกี่ยวของใกลชิดกับพระสงฆไทยมากขึ้น โดยเฉพาะ
ก็เกี่ยวของกันในทางการปกครอง ซึ่งเขาใจวาคงไดรวมอยูในการปกครองของคณะสงฆไทย
คณะใดคณะหนึ่งมาตั้งแตครั้งรัชกาลที่ ๑ แหงกรุงรัตนโกสินทร ดังไดกลาวมาแลวขางตน 
ฉะนั้น  สังฆกรรมและการสังวัธยาย บางอยางก็คงเปลี่ยนแปลงไปบางตามสมควรแกกาลเวลา 
กระทั่งถึงรัชกาลที่ ๓ แหงกรุงรัตนโกสินทร จึงปรากฏหลักฐานแนนอนวา พระสงฆรามัญใน
ประเทศไทยไดกระทําสังฆกรรมโดยเฉพาะในการบรรพชาอุปสมบท ทั้งตามแบบรามัญ  คือใช
สําเนียงรามัญ และตามแบบมคธ คือสําเนียงมคธ  ดังปรากฏตามตํานานวา คร้ังพระบาทสมเด็จ
พระจอมเกลาเจาอยูหัว ยังทรงผนวชอยูและไดทําหัฬหีกรรม (บวชซํ้า) ในคณะสงฆรามัญในครั้ง
กระนั้น ซึ่งมีพระอุปชฌาย    พระกรรมวาจาจารย และพระอันดับ เปนพระรามัญลวนนั้น  
พระกรรมวาจาจารยตองสวดญัตติจตุตถกรรมวาจาทั้งแบบรามัญ สวดดวยสําเนียงรามัญ และแบบ
มคธ สวดดวยสําเนียงมคธ   นี้เปนเครื่องแสดงใหเห็นวา กรรมวาจาในการอุปสมบทกรรม
ของพระสงฆรามัญ คงนิยมใชทั้งแบบรามัญและแบบมคธควบคูกันไปตั้งแตคร้ังนั้นมาแลว เพราะ
ถาไมเปนของที่นิยมใชกันแพรหลายแลว พระสงฆจํานวน ๑๘ รูป ที่มาเปนคณะสงฆกระทํา
ทัฬหีกรรมแดพระบาทสมเด ็จพระจอมเกลา เจ าอยู ห ัวในครั ้งนั ้น  ก็คงจะไมสามารถ
ผลัดเปลี่ยนกัน เปนพระอุปชฌายและพระกรรมวาจาจารย สวดญัตติจตุตถกรรมวาจาถวาย 
จนเปนที่พอพระราชหฤทัยของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว ไดทุกองคเปนแนนอน 
เหตุผลที่ทาํเชนนั้นก็เพื่อใหเกิดความมั่นใจในอุปสมบทกรรมนั้นยิ่งขึ้น๒๘ 

 การอุปสมบทในทางพระพุทธศาสนา ในปจจุบันมี ๒ แบบคือ แบบมหานิกาย และ
แบบธรรมยุต แตชาวพุทธยอมรับวาเปนพระภิกษุในทางพระพุทธศาสนาเหมือนกัน 

 ตอมาเมื่อเกิดมีคณะรามัญธรรมยุตขึ้น (ตั้งแต ร.ศ.๑๑๖ หรือ พ.ศ.๒๔๔๐ เปนตนมา)   
วัดรามัญที่แปลงเปนธรรมยุตก็ขึ้นตรงตอคณะธรรมยุต ระเบียบพิธีการบางอยางก็อนุวัตรตาม
อยางธรรมยุต บางอยางก็ยังคงเดิมอยู สวนวัดรามัญที่มิไดแปลงเปนธรรมยุตก็ตองไปขึ้นตอคณะ
มหานิกายโดยปริยาย  ในระยะตนๆ   ระเบียบการบางอย างก็คงเปลี ่ยนแปลงไปบาง 
บางอยางก็คงอยูตามเดิม เชนเดียวกัน แตตอมาภายหลังจนถึงปจจุบันนี้ ไดทราบวาลัทธิวิธี
และสังฆกรรมตาง ๆ ของพระสงฆรามัญที่ขึ้นอยูในสังกัดคณะมหานิกายนั้น ไดอนุวัตรตามอยาง
ของคณะมหานิกาย และรวมสังฆกรรมกับคณะมหานิกายไดทั่วไป สําหรับคณะรามัญธรรมยุตนั้น 
ลัทธิวิธีและสังฆกรรมตาง ๆ สวนมากก็ใชตามอยางธรรมยุต แตบางอยางก็ยังคงแบบรามัญไว เชน 
การบรรพชาอุปสมบท นิยมใชควบคูกันไปทั้งแบบรามัญและแบบธรรมยุต แบบมคธ กลาวคือ 
                                                            

 ๒๘สุเชาว  พลอยชุม, คณะสงฆรามัญในประเทศไทย, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ 
มหามกุฎราชวิทยาลัย, ๒๕๔๔), หนา ๒๓๒ - ๒๓๔.                  



  ๒๕

การบรรพชาอุปสมบทของคณะรามัญธรรมยุตนั้น ไดถือปฏิบัติกันมานานแลววา ถาผูบวชเปน
ชาวรามัญ ก็สวดญัตติจตุตถกรรมวาจารามัญกอนแลวจึงสวดแบบมคธทับอีกทีหนึ่ง ถาผูบวชมิใช
ชาวรามัญก็สวดญัตติจตุตถกรรมวาจาแบบมคธกอนแลวจึงสวดแบบรามัญทับอีกทีหนึ่ง 
จึงเปนอันวาสวดทั้งสองอยางในการบรรพชาอุปสมบททุกครั้ง ไดใชเปนแบบปฏิบัติกันสืบมาจน
ทุกวันนี้ สวนวัตรปฏิบัติทางพระวินัยสวนมาก ก็ยังคงเปนไปตามลัทธินิยมของรามัญนิกายซึ่งเปน
ปฏิบัติกันมาแตโบราณ๒๙ 

 พระอุปชฌายรามัญนั้น คร้ังโบราณเขาใจวาคงตั้งกันเองตามความเหมาะสม โดย
ถือเอาหลักเกณฑทางพระวินัยที่มีพระพุทธานุมัติกําหนดไววา ภิกษุผูมีพรรษาหยอน ๕ เปนนวกะ 
ภิกษุผูพรรษาพน ๕ แตหยอน ๑๐ เปนมัชฌิมะ ภิกษุผูมีพรรษาพน  ๑๐ ไปแลว เปนเถระ 
ทรงอนุญาตใหเปนอุปชฌายใหการอุปสมบทแกกุลบุตรได ตอมาเมื่อพระสงฆรามัญเขามารวมอยู
ในคณะสงฆไทย ซ่ึงไดมีการจัดการปกครองตามระเบียบแบบแผนของไทย ระเบียบแหงการเปน 
พระอุปชฌายของคณะสงฆรามัญก็คงดําเนินไปตามระเบียบแบบแผนแหงการปกครองในยุคสมัย
นั้น ๆ กระทั่งมาถึงยุคที่แบงการปกครองคณะสงฆในสวนภูมิภาคตามนิกาย  พระอุปชฌาย
ธรรมยุตก็ไดรับการแตงตั้งจากเจาคณะใหญคณะธรรมยุต  ซ่ึงคณะธรรมยุตไดถือเปนระเบียบ
ปฏิบัติมาตั้งแตเร่ิมมีคณะธรรมยุตขึ้นแลว พระอุปชฌายมหานิกาย ก็ไดรับการแตงตั้งจาก เจาคณะ
ฝายมหานิกายนั้น ๆ แตมีบางสมัยที่พระอุปชฌายของรามัญธรรมยุตไดรับแตงตั้งจากเจาคณะ
ฝา ย มห าน ิก า ย  อ ัน เ นื ่อ ง ม า จ า กคว ามส ับสน เ กี ่ย ว ก ับ เ จ า ส ัง ก ัด  ต อ ม า เ มื ่อ ม ีก า ร
ประกาศใชพระราชบัญญัติปกครองคณะสงฆ พ.ศ.๒๔๘๔ การปกครองรวมกัน  พระอุปชฌายรามัญ 
ก็ขอแตงตั้งจากเจาคณะตําบล เจาคณะอําเภอ เจาคณะจังหวัด และเจาคณะภาคตามลําดับ 
บางครั ้งสอบที ่เจ าคณะจังหวัด บางครั้งสอบที่เจาคณะภาค การซอมนั้นสวนมากซอมเปน
ภาษาไทยลวน เวนไวแตเจาคณะที่ซอมนั้นเปนธรรมยุต ก็ซอมแบบธรรมยุต คือแบบสําเนียงมคธ 
และบางทานก็ใหซอมเปนสําเนียงรามัญ แลวก็มีลามแปลใหฟงอีกครั้งหนึ่ง       สังฆมนตรีวาการ
องคการปกครองเปนผูแตงตั้งในที่สุด ตั้งแต พ.ศ.๒๔๙๔ เปนตนมา  

การปกครองคณะสงฆแยกกันปกครองตามนิกายวัดรามัญธรรมยุต ซึ่งเรียกวา 
“คณะรามัญธรรมยุต” ก็ขึ้นกับคณะธรรมยุต วัดรามัญที่มิใชธรรมยุตก็ขึ้นกับคณะมหานิกาย 
ฉะนั้น  พระอุปชฌายของคณะรามัญธรรมยุต ก็ไดรับแตงตั้งจากเจาคณะใหญคณะธรรมยุต  
พระอุปชฌายของรามัญที ่ขึ ้นกับคณะมหานิกายก็ไดร ับแตงตั ้งจากเจ าคณะใหญฝาย
มหานิกาย  แตสําหรับพระอุปชฌายของคณะรามัญธรรมยุตนั ้น  คณะธรรมยุตไดจัดใหมี

                                                            

 ๒๙เรื่องเดียวกัน, หนา ๒๓๔ - ๒๓๕.              



  ๒๖

คณะกรรมการคณะรามัญธรรมยุตขึ้นคณะหนึ่งมี ๔ รูป ทําหนาที่พิจารณาคัดเลือกซักซอม และ
อนุมัติ ผูที่จะเปนอุปชฌายของคณะรามัญธรรมยุตกอนแลว จึงเสนอขอรับการแตงตั้งจาก   
เจาคณะใหญคณะธรรมยุตแลวทําการซักซอมตามแบบคณะธรรมยุตอีกครั้งหนึ่ง ทั้งนั้นเพราะการ
บรรพชาอุปสมบทของคณะรามัญธรรมยุตนั ้น สวดญัตติทั ้งแบบรามัญและแบบธรรมยุต 
ฉะนั้น จึงจําเปนตองซักซอมทั้งสองแบบ คณะกรรมการคณะรามัญธรรมยุตจํานวน ๔ รูป
ดังกลาวนั้น ซ่ึงไดรับการแตงตั้งเปนชุดแรก คือ 

 ๑.  พระวินัยสาทร (มะลิ พหุปุฺโ)  วัดสําแล  ปทุมธานี 
 ๒. พระครูปริยัติสุนทร (เขียว พุทฺธรกฺขิโต ป.๙ รามัญ) วัดพญาปราบปจจามิตร 

สมุทรปราการ  
 ๓.  พระครูจารุสารโสภณ (ถุงเงิน)  วัดรามพงศาวาส  ลพบุรี  
 ๔.  พระครูปทุมธรรมรัต (หยวก  นนฺทิโย) วัดโคก  ปทุมธานี  
 เกี่ยวกับการรวมสังฆกรรมกันระหวางพระสงฆรามัญกับพระสงฆไทยนั้น  ปรากฏวา 

พระสงฆรามัญกับพระสงฆไทยไมเคยรวมสังฆกรรมมาแตคร้ังโบราณแลว เพราะตางอยูเปน
เอกเทศตอกันมาแตโบราณแลว  ประกอบทั้งมีจารีตประเพณีและภาษาตางกัน จึงรวมกันไมไดอยู
เอง มาถึงยุคที่มีคณะรามัญธรรมยุตขึ้น  พระสงฆคณะรามัญธรรมยุตก็ไมไดรวมสังฆกรรมกับ
พระธรรมยุตทั่วๆ ไป มิใชเปนเพราะรังเกียจทางวินัยปฏิบัติ เพราะธรรมยุตก็สืบเนื่องมาจาก
พระสงฆรามัญ แตเปนเพราะมิไดมีความสัมพันธกันมานาน จึงทําใหเขากันไมไดสนิท  ดังที่
ทานเจาคุณพระพรหมมุนี  (ผิน สุวโจ) วัดบวรนิเวศวิหาร ครั้งดํารงตําแหนงเจาคณะธรรมยุต
ภาค ๑-๒-๖  ไดอธิบายไววา   “พระรามัญธรรมยุตนี้ แมเราไดรับรองเปนธรรมยุตแลว ก็รับรองวา
เปนรามัญธรรมยุตตามสายที่สืบตอกันมา แตสวนการสัมพันธไดหางกันนานแลว และสังฆกรรม
ก็ไดรวมทํากันเปนเวลานานแลวดวย  เปนการขาดระยะไมติดตอกัน”  และคณะธรรมยุตก็ไม
ประสงคใหคณะรามัญธรรมยุตเปลี่ยนแปลงลัทธิวิธีตาง ๆ เปนแบบธรรมยุตทั้งหมด พระมหาเถระ
ธรรมยุตบางทานไดเลาวา เมื่อคร้ังสมเด็จพระสังฆราชเจา กรมหลวงวชิรญาณวงศ ทรงดํารง
ตําแหนงเจาคณะใหญคณะธรรมยุตอยู  ทรงมีพระปรารภวา  พระสงฆรามัญธรรมยุตควรจะรักษา
แบบอยางของรามัญไว มิฉะนั้นนานไปจะสูญเสียหมด ในระหวางพระสงฆรามัญคณะธรรมยุต 
กับพระสงฆรามัญคณะมหานิกาย ก็ไมรวมสังฆกรรมกันมาเปนเวลานานแลว  เพราะตางถือวา
มีลัทธิวิธีทางพระศาสนาที่ตางกัน จึงตางก็ปฏิบัติไปตามลัทธิวิธีของตน ๆ๓๐ 

 

                                                            
๓๐เรื่องเดียวกัน, หนา ๒๓๖-๒๔๒. 



  ๒๗

 ๒.๓.๒  การสวดพระปริตร 
 ธรรมเนียมของพระสงฆรามัญอยางหนึ่งที่มีมาแตโบราณ และไดรักษาสืบตอกัน
มาจนกลายเปนราชประเพณีอยางหนึ่งของราชสํานักไทยมาจนทุกวันนี้  คือการสวดพระปริตร
แบบรามัญ 

การสวดพระปริตรเปนการสวดเพื่อคุมครองปองกันภยันตรายตาง ๆ (ปริตฺต แปลวา 
คุมครอง)  ไทยเรารับตําราการสวดพระปริตรมาจากลังกา มี ๒ ชนิดคือ  ราชปริตร ๗  ตํานาน 
และราชปริตร ๑๒ ตํานาน  แตกอนถาเปนงานมงคลสามัญ เชน ทําบุญบาน ฉลองพระ โกนจุก 
จะสวดปริตร ๗ ตํานาน  ถาเปนงานใหญเชน พระราชพิธีสวดมนตวันเดียว ไดแก พิธีถือน้ํา 
พิธีแรกนา หรืองานฉลองอายุ งานแตงงาน จะสวดปริตร ๑๒ ตํานาน ตอมาปริตร ๑๒ ตํานานก็ใช
เฉพาะงานหลวง เชน พระราชพิธีตาง ๆ๓๑ 

สําหรับกระบวนการสวดพระปริตรนั้น โดยปกติพระรามัญนิกายจะสวดทํานองหนึ่ง 
พระมหานิกายทํานองหนึ่ง (เรียกการสวดอยางสังโยค) และพระธรรมยุติกนิกายอีกทํานองหนึ่ง 
(คลายกับทํานองลังกาผสมมอญ)  แตถาสวดรวมกันก็จะใชทํานองของมหานิกาย สวนระเบียบ
พระปริตรที่ใชสวดนั้น  พระมหานิกายกับพระรามัญนิกายสวดเหมือนกัน   แตสําหรับ
พระธรรมยุติกนิกายนั้น พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว ไดทรงแกไขเปนแบบตางหากคือ  
ทรงตัดทอนคาถาที่เพิ่มนอกปริตรหลายแหง นอกจากนี้พระธรรมยุติกนิกายจะสวดแตปริตร ๗ 
ตํานานเทานั้น  การทําน้ํามนตก็เปนสวนหนึ่งของการสวดพระปริตร  ฉะนั้นจึงเปนประเพณี
บานเมืองมาแตโบราณเมื่อมีการสวดพระปริตรจะตั้งบาตรหรือหมอใสน้ํามีเทียนจุดติดไว 
และผูกดายสายสิญจนลามมาใหพระสงฆถือในเวลาสวดพระปริตร๓๒ 

การสวดพระปริตรทําน้ําพระพุทธมนต ถือเปนสิ่งสําคัญในราชประเพณีอยางหนึ่ง  
มีตําแหนงพระครูพระปริตรไทย ๔ รูป  พระครูพระปริตรมอญ ๔ รูป สําหรับสวดทําน้ําพระพุทธ
มนต ในงานพระราชพิธีซ่ึงมีการสรงมุรธาภิเษก จะมีพระราชาคณะไทยรูปหนึ่ง มอญรูปหนึ่ง 
กับพระครูพระปริตรไทย ๔ รูป มอญ ๔ รูป  สวดทําน้ําพระพุทธมนตสําหรับใชสรงมุรธาภิเษก 
ทุกงาน  และโดยปกติพระครูพระปริตรมอญตองเขาไปสวดทําน้ําพระพุทธมนตที่หอศาสตราคม
ทุกวัน  น้ํามนตพระปริตรนั้นสวนหนึ่งแบงสงไปเปนน้ําสรงพระพักตรและโสรจสรง  อีกสวน

                                                            
๓๑สมเด็จกรมพระยาดํารงราชานุภาพ, “ตํานานพระปริตร,”  ใน ประชุมพระนิพนธเก่ียวกับ

ตํานานทางพระพุทธศาสนา, (พระนคร : โรงพิมพมหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๐๕), หนา ๒๐๙, ๒๑๘.  
๓๒เรื่องเดียวกัน,  หนา ๒๑๙. 



  ๒๘

หนึ่งใสบาตร ๒ ใบ ใหสังฆการีถือตามพระครูพระปริตร ๒ รูปเขาไปเดินประดวยหญาคาที่
ในพระราชวังในเวลาบาย ๑๔ นาฬิกาทุกวันเสมอมาตั้งแตโบราณ๓๓ 

พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว  ทรงมีพระบรมราชาธิบายเกี่ยวกับเรื่องการ
สวดพระปริตรทําน้ําพระพุทธมนตนี้วา  ตามประเพณีที่เปนมาแตโบราณนั้น โปรดใหพระสงฆ
รามัญสวดพระปริตรตามแบบอยางรามัญ  ถวายน้ําพระพุทธมนตและน้ําสรงพระองค
พระเจาอยูหัว และใชเปนน้ําสรงพระพักตรประพรมเปนทักษิณาวรรตรอบพระราชมณเฑียร
ทุกวัน  พระสงฆอ่ืน ๆ แมจะมีฐานันดรยศปรากฏดวยเกียรติคุณ เรียนรูพระคัมภีรทั้งที่เปนพระราชา
คณะเปรียญหรือเปนอาจารยบอกภาวนาวิธี หรือพระสงฆที่รูประกอบวิทยาคมมีเวทมนตร
เปนที่นับถือของคนจํานวนมาก  ก็ไมเคยมีบทบัญญัติใหมารับการผลัดเปลี่ยนในการสวด
พระปริตรถวายน้ําพระพุทธมนตเลย๓๔  การที่นิยมใหพระสงฆรามัญแตพวกเดียวทําการสวดพระ
ปริตรเปนประจํา ก็ไมปรากฏหลักฐานที่แสดงถึงเหตุผลที่ทําเชนนั้นเปนลายลักษณอักษร มีเพียง
เร่ืองราวที่เลาตอ ๆ กันมาหลากหลายความเห็น  ดังจะยกมาเปนตัวอยางคือ  พวกหนึ่งกลาววา 
เนื่องมาจากสมัยสมเด็จพระนเรศวร พระองคทรงนับถือพระมหาเถรคันฉองวาเปนพระอาจารย และ
โปรดฯใหอาราธนาแตพระสงฆรามัญมาสวดพระปริตรในพระราชวัง   อีกพวกหนึ่งเลาวาพระสงฆ
รามัญรูปหนึ่งไดเดินทางมายังประเทศไทยกับนองสาว  เมื่อมาถึงแลวไดแสดงใหพระสงฆทั้งหลายที่
ไมยอมรวมสังฆกรรมกับตน เห็นวา ตนยังบริสุทธิ์อยูโดยใชพราที่ถือมาดวยเลมหนึ่งเปนพยาน 
หลังจากที่ตั้งสัตยาธิษฐานแลว ไดขวางพรานั้นลงไปในแมน้ํา พรานั้นก็ลอยข้ึนมาใหปรากฏ  คร้ัน
พระเจาแผนดินไดทรงทราบความ ก็ทรงพระราชศรัทธาเลื่อมใส ตั้งพระภิกษุนั้นเปนพระไตรสรณ
ธัช แลวทรงนับถือพระสงฆรามัญซึ่งเปนศิษยของพระไตรสรณธัชนั้นสืบมา  จึงใหอาราธนาแต
พระสงฆรามัญมาสวดในพระราชวัง   ยังมีอีกพวกหนึ่งกลาววา  เมื่อคร้ังที่เกิดปศาจคะนองทําการ
หลอกหลอนในพระราชวัง (บางพวกวามีสายรุงตกในพระราชวังทุกวัน)  พระเจาแผนดินแหง
กรุงเทพทวาราวดีศรีอยุธยา โปรดฯใหนิมนตพระสงฆที่มีชื่อเสียงวาดีมีอํานาจมาสวดพระปริตร
ตลอดจนผูรูวิทยาคมตาง ๆ มาทําการแกไข  แตไมสามารถขจัดเหตุรายนั้นได   

ภายหลังจึงไดนิมนตพระสงฆรามัญวัดตองปุมาสวดพระปริตร  ในการนั้นพระสงฆ
รามัญไดปฏิเสธที่จะรับพระราชทานไทยธรรมตาง ๆ เพราะจะทําใหพระปริตรเสื่อมอํานาจ  

                                                            
๓๓เรื่องเดียวกัน,  หนา ๒๒๒. 
๓๔พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว,  “ประเพณีพระสงฆรามัญสวดพระปริตรทําน้ําพระพุทธมนต

ในพระราชวังช้ันใน,”  ใน ชุมนุมพระบรมราชาธิบายในพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว, (พิมพในงาน
พระราชทานเพลิงศพ พันตรีหมอมเจาไตรทิพเทพสุด,  พระนคร : โรงพิมพมหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๐๕), 
หนา ๕๘.  



  ๒๙

ยอมรับแตอาหารบิณฑบาตอยางเดียว  เมื่อพระสงฆรามัญเจริญพระปริตรแลว ปศาจคะนอง 
(หรือสายรุง) ก็สงบหายไป  ตั้งแตนั้นมาพระสงฆรามัญจึงไดเขาไปสวดพระปริตรในพระราชวัง
ทุกวัน และถือเปนธรรมเนียมที่พระเจาอยูหัวจะพระราชทานแตอาหารบิณฑบาตซึ่งเรียกวา
ทรงบาตรพระปริตร กอนในเวลาเชาทุกวัน และมิไดมีไทยธรรมอื่นถวายเลย๓๕  อยางไรก็
ตามไมวาความนิยมในการใหพระสงฆรามัญแตพวกเดียวทําการสวดพระปริตรจะมีสาเหตุ
เนื่องมาจากอะไรก็ตาม เราก็ไดถือปฏิบัติเปนประเพณีติดตอกันมามิไดขาดจนกระทั่งปจจุบัน 
 นอกจากการสวดพระปริตรตามปกติประจําวันดังกลาวแลว  ถามีการเสด็จพระราชดําเนิน
เปนระยะทางไกล ตองไปประทับแรม ณ ตําบลใด ๆ หรือเสด็จไปในการสงครามหรือการโพนชาง  
พระสงฆรามัญสวดพระปริตรนี้ก็ตองตามเสด็จพระราชดําเนินดวยทุกครั้ง  ดังมีหลักฐานปรากฏ
วา  ในรัชกาลสมเด็จพระนารายณไดเสด็จไปประทับที่เมืองลพบุรีเปนเวลา ๘ เดือนในฤดูแลง
ทุกป และไดอาราธนาพระสงฆรามัญวัดตองปุ (อยุธยา) ใหตามเสด็จขึ้นไปตั้งอารามชื่อวัดตองปุ 
อยูสวดพระปริตรถวายน้ําพระพุทธมนตทุกวัน๓๖ 
 พระครูพระปริตรรามัญ ๔ รูป ที่ทําหนาที่สวดพระปริตรทําน้ําพระพุทธมนตที่หอ
ศาสตราคมในพระบรมมหาราชวัง ไดแก พระครูราชสังวร  พระครูสุนทรวิลาส  พระครูราชปริตร  
และพระครูสิทธิเดชะ  ในสมัยรัตนโกสินทร พระครูทั้ง ๔ รูปนี้ประจําอยูที่วัดชนะสงคราม  สวน
พระครูพระปริตรไทย  ๔  รูป  ที่รวมในการสวดพระปริตรไดแก พระครูปริตรโกศล  
พระครูพุทธมนตปรีชา  พระครูอุดมสังวร  และพระครูอมรวิชัย  สองรูปแรกเปนตําแหนง
ประจําวัดบวรนิเวศวิหาร  สองรูปหลังประจําวัดพระเชตุพนฯ  ประเพณีการสวดพระปริตรแบบ
รามัญเปนประจําทุกวันไดถือปฏิบัติมาจนกระทั่งถึง พ.ศ. ๒๔๘๙  ปรากฏวาพระภิกษุที่สามารถ
สวดรามัญไดนั้นมีนอยรูป  ไมพอจะผลัดเปลี่ยนกันมาทําการสวดพระปริตรไดทุกวัน  
พระครูราชสังวร (อายุวฑฺฒโก พิศ) ผูรักษาการเจาอาวาสวัดชนะสงครามครั้งนั้น  ไดมีหนังสือ
ถึงกรมการศาสนา  ขอลดวันสวดพระปริตรลง  กระทรวงศึกษาธิการไดนําความขึ้นกราบบังคมทูล  
ก็ไดรับพระบรมราชานุญาตใหลดวันลงมาทําการสวดเฉพาะวันธรรมสวนะ (วันพระ) เทานั้น  พิธี
ในการสวดก็ยังคงเปนไปตามปกติเชนที่เคยปฏิบัติมา๓๗ 

 

                                                            
๓๕เรื่องเดียวกัน, หนา ๕๙-๖๐.  
๓๖เรื่องเดียวกัน,  หนา ๖๑.  
๓๗สุภรณ โอเจริญ,  มอญในเมืองไทย,  หนา ๒๐๖-๒๐๗.  



  ๓๐

๒.๔  สรุป 
  เมื่อพระพุทธศาสนากาลลวงแลวได ๒๑๘ พรรษา  พระเจาศรีธรรมาโสกราช ไดเสวย
ราชสมบัติในเมืองปาตลีบุตรมหานคร  พระโมคคัลลีบุตรติสสเถระ ไดประชุมพระอรหันต
ทําตติยสังคายนาสําเร็จแลว จึงไดสงพระโสณเถระกับพระอุตตรเถระ มาประกาศพระพุทธศาสนา
ในรามัญประเทศ ในแผนดินพระเจาศิริมาโสก ครองราชยสมบัติในสุวรรณภูมิมหานคร  ในกาล
ตอมาเมื่อพระเจาธรรมเจดียนครองราชสมบัติ พระสงฆในรามัญประเทศแตกแยกกันอยูเปน 
๖ นิกาย  ตางรังเกียจไมรวมสังฆกรรมกัน และถือคติประพฤติแผกผิดกันไป  พระเจาธรรมเจดียทรง
พระวิตกวาจะเปนเหตุใหพระพุทธศาสนาเสื่อม  จึงตรัสใหนิมนตพระเถรานุเถระที่เปนคณาจารย
ในนิกายตาง ๆ มาปรึกษา  ตรัสอางถึงครั้งพระเจาอโศกมหาราช ไดทรงชําระสมณวงศใหบริสุทธิ์
แลว ทรงสงพระโสณเถระกับพระอุตตระเถะ  ๒ องค นําพระพุทธศาสนามาประดิษฐาน
ในรามัญประเทศ  จึงรวมสมณวงศอันเดียวกันมาแตเดิม  ตอมาทรงโปรดเกลาฯใหจารึก
ประวัติการฟนฟูพระพุทธศาสนาในเมืองมอญ และการผูกพัทธสีมาพระอุโบสถกัลยาณีที่เมือง
หงสาวดี  เมื ่อผูกพัทธสีมาแลว  พระเจาธรรมเจดียโปรดเกลาฯใหชาวยมอญกรุงหงสาวดี
อุปสมบทเปนลังกาวงศในสีมากัลยาณี 
 พระสงฆมอญโดยทั่วไป ไดช่ือวาเปนผูปฏิบัติเครงครัดในนพระธรรมวินัย ถูกตอง
ตามพระบัญญัติของพระพุทธเจามาแตโบราณ ในดานวัตรปฏิบัติและการสังวัธยายตาง ๆ เปนไป
ตามแบบอยางที่เคยปฏิบัติมาครั้งอยูในอาณาจักรรามัญ  เมื่อเขามาอยูในประเทศไทย มีความ
เกี่ยวของกับพระสงฆไทยมากขึ้น มีคนไทยนิยมนับถือลัทธินิกายแบบรามัญ ไดเขามาอุปสมบท
ในคณะสงฆรามัญมากขึ ้นตามลําดับ ทําใหพระสงฆมอญสามารถพูดและรู ภาษาไทยไดดี
เหมือนกับคนไทยทั่วไป มีธรรมเนียมของพระสงฆรามัญอยางหนึ่งที่มีมาแตโบราณและไดรักษา
สืบตอกันมาจนกลายเปนราชประเพณีอยางหนึ่งของราชสํานักไทยมาจนถึงทุกวันนี้  คือการ
สวดพระปริตรรามัญ  ทุกวันธรรมสวนะจะมีพระครูพระปริตรรามัญ  ๔  รูป  ทําหนาที่
สวดพระปริตรทําน้ําพระพุทธมนตที่หอศาสตราคมในพระบรมมหาราชวัง 
 
 

 
 


